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WSTEP

Od wrzesnia 2022 roku do lutego 2024 roku Instytut Filozofii Uniwersyete-
tu Zielonogdrskiego realizowat projekt , Oblicza filozofii: od jej historii do zasto-
sowan”, ktéry byt finansowany w ramach programu Ministerstrwa Szkolnictwa
Wyzszego ,Nauka dla Spoteczenistwa”. Celem projektu byfo, najogolniej rzecz
ujmujqc, przedstawienie spotecznosci lokalnej filozofii i pokrewnych nauk huma-
nistycznych jako dziedzin szczegdlnie waznych w ksztattowaniu i wypracowy-
waniy toZsamosci zaréwno na ptaszczyznie lokalnej, jak i w perspektywie histo-
rii i przysztosci spoteczenistwa polskiego. Cel ten wydaje sie zyskiwac na znacze-
niu na obszarach o skomplikowanej kulturowo historii, a takim wiasnie obsza-
rem jest wojewodztwo lubuskie i jego kulturowo-naukowe centrum, czyli Zielona
Gora. Dodatkowo, aby ukazaé wartos¢ filozofii i pokrewnych dziedzin dla wspot-
czesnego cztowieka, w réznych aspektach jego egzystencii, jeden z blokow tema-
tycznych zrealizowanych wyktadow akcentowatl aktualnos¢ i mozliwosé wyko-
rzystania badan filozoficznych dla celow praktycznych.

Projekt przewidywat realizacje czterech gtownych dzialan: organizacja trzech
cykléw wyktadéw otwartych, przygotowanie i publikacja strony internetowej
(www.obliczafilozofii.pl), organizacje i przeprowadzenie konkursu filozoficzne-
go dla ucznidw szkdt Srednich z wojewddztwa lubuskiego oraz przygotowanie
publikacji. Na ninijeszq ksiazke sktadajq si¢ streszczenia referatéw prezentowa-
nych w ramach cyklu otwratych wyktadéw filozoficznych, ktére byty realizowa-
ne w roku akademickim 2022/2023 oraz w semestrze zimowym 2023/2024 w In-
stytucie Filozofii Uniwersytetu Zielonogorskiego.

Instytut Filozofii wraz z funkcjonujgcym przy nim zielonogdrskim oddzia-
tem Polskiego Towarzystwa Filozoficznego od roku 1998 roku organizuje cyklicz-
ne wyktady otwarte w ramach Zielonogdrskiego Konwersatorium Filozoficznego.
Prelegentami konwersatorium byli zaréwno przedstawiciele badaczy z réznych
dziedzin humanistyki i nauk spotecznych pracujgcych na Uniwersytecie Zielo-
nogdrskim jak i liczni zaproszeniu goscie z roznych osrodkow krajowych i zagra-
nicznych. Wyktady sq organizowane w ramach cyklow tematycznych, obejmujg-
cych czasowo zazwyczaj semestr lub caty rok akademicki. Ponad dwudziestolet-
nia tradycja otwartych wyktadow organizowanych przez Instytut Filozofii UZ
sprawia, ze spotkania te cieszq duzym zainteresowaniem i uznaniem zarowno
srodowiska naukowego jak i mieszkaricéw Zielonej Gory.

W projekcie ,, Oblicza filozofii: od jej historii do zastosowan” zrealizowalismy
trzy cykle wyktaddéw, obejmujgce nastepujace bloki tematyczne: ,, Filozofia wobec
problemu tozsamosci”, , Filozofia w poszukiwaniu Zrodet tozsamosci lokalnej”
oraz , Filozofia w jej zastosowaniach”.



W pierwszej czesci ksigzki zostaly zebrane streszczenia wyktadow z cyklu za-
tyttowanego ,, Filozofia wobec problemu tozsamosci”, ktéry mial na celu ukaza-
nie roli badan humanistycznych, zwtaszcza filozoficznych, historycznych i kul-
turoznawczych, w refleksji nad kategoriq toZsamosci, Zrédet kultury i wartosci
spajajgacych wspdlnote narodowq. Zostaty zaprezentowane prelekcje na tematy
przyblizajgce znaczenie i sens pojecia toZsamosci, narodu, wspolnoty, patrioty-
zmu zaréwno w kontekscie historycznym jak i wspétczesnym. Zaproszeni prele-
genci reprezentowali rozne dziedziny humanistyki i nauk spotecznych: filozofie,
historig, literaturoznawstwo, psychologie.

Druga czes¢ zawiera streszczenia wyktadow z cyklu ,, Filozofia w poszukiwa-
niu zrodet tozsamosci lokalnej”. Wyklady te dotyczyty zagadnien zwigzanych
z badaniami prowadzonymi w ramach dziedzin humanistycznych poswieconych
problemowi tozsamosci lokalnej, w odniesieniu do mieszkaricéw Zielonej Gory
i wojewddztwa lubuskiego. Problematyka wyktadéw przyblizata wyniki badan
przedstawicieli réznych dziedzin nauki zainteresowanych miejscowq kulturq ma-
terialng i duchowq, poczqwszy od zagadnienia lokalnosci, poprzez historyczne
aspekty tozsamodci mieszkaricow tzw. ziem odzyskanych, po wspotczesne zjawi-
ska zwigzane z poszukiwaniem nowych fundamentéw tozsamosci.

W trzeciej czesci znalazty sie streszczenia wyktadéw wygtoszonych w ra-
mach cyklu zatytutowanego , Filozofia w jej zastosowaniach”. Celem byto ukaza-
nie wagi 1 roli badan humanistycznych dla rozwoju praktyk spotecznych, sprzy-
jajacych formowaniu i utrwalaniu fundamentéw postaw prospotecznych i oby-
watelskich, zaréwno w aspekcie ogélnokrajowym jak i lokalnym. Poszczegolne
wyktady przyblizaty konkretne przyktady zastosowan badan humanistycznych,
zwlaszcza filozoficznych, w dziedzinach praktycznych, zwigzanych z edukacjg,
technologiq, polityka, coachingiem i doradztwem, a takze specyficznymi dziedzi-
nami zwiqzanymi ze sztukq czy bioetykq.

Dzigkuje wszystkim znakomitym Autorom za przyjecie zaproszenia do wzie-
cia udziatu w tym projekcie, za wygtoszone niezwykle ciekawe wyktady oraz
przygotowane teksty. Ze wzgledu na wysoki poziom merytoryczny odczytow,
ktére réwnoczesnie byty prezentowane w odpowiedni dla popularyztororskich
celow formie, wykiady te cieszyly sie duzym zainteresowaniem mieszkaricow
Zielonej Gory. Dziekuje wszystkim stuchaczom za liczny udziat w wyktadach,
za wszystkie ciekawe pytania i zaangazZowanie w dyskusje.

Do zobaczenia na kolejnych spotkaniach i wyktadach w ramach Zielonogor-
skiego Kowersatorium Filozoficznego!

Pawet Walczak
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CzescI
FILOZOFIA WOBEC PROBLEMU TOZSAMOSCI

Tomasz Mroz
Uniwersytet Zielonogorski

Co badaja historycy filozofii polskiej?

Odpowiedz na zawarte w tytule pytanie wydaje si¢ niezwykle
prosta: historycy filozofii polskiej badaja historie filozofii polskiej, bo
coz innego? W istocie jednak sprawy sa bardziej ztozone, gdyz samo
zdefiniowanie przedmiotu filozofii polskiej, a co za tym idzie, jedno-
znaczne stwierdzenie, ktory filozof, czy ktore dzieto naleza, badz nie
naleza do filozofii polskiej, napotykaja na trudnosci.

Nikt nie bedzie watpil w istnienie niemieckiej literatury, wloskie-
go malarstwa, czy francuskiej poezji, wydaje sie zatem, ze w filozofii,
jako fenomenie kulturowym, mozemy réwniez wskazac¢ na narodo-
wa specyfike. Biorac pod uwagge fakt, Ze filozofia narodzita si¢ w an-
tycznej Helladzie, mozna i to nie bezzasadnie przyja¢ stwierdzenie,
ze cala historia filozofii to dzieje recepcji tego antycznego wynalaz-
ku. Jezeli filozofia ma swoje korzenie w antyku, to facinska kultu-
ra filozoficzna Europy zachodniej jest z pewnoscia mocnym pniem,
czerpata bowiem z réznym nateZeniem ze swego antycznego korze-
nia. Z pnia tego wyrasta szereg odmiennych wzgledem siebie gale-
zi, ktore sg rozszczepieniem facinskiego pnia i przechodza w filozo-
fie nowozytna rdéznicujac si¢ z czasem na filozoficzne szkoty, nurty
i kierunki. Wtasnie u zarania epoki nowozytnej, w odrodzeniu, zy-
skuja swoje odrebnosci poszczegdlne narody, krystalizuja sie wte-
dy bowiem europejskie kultury narodowe. Podobnie rzecz miata si¢
i w Polsce.

Podziat dziejow filozofii jest cigglym przeplataniem si¢ charak-
terystyk geograficznych i chronologicznych. Filozofia antyczna jest
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dzielona starym zwyczajem na grecka i tacinska. Okres sredniowie-
cza raczej uniknal znaczacych charakterystyk geograficznych, lecz
i tutaj mozna mdéwic o pewnych specjalnosciach filozoficznych w sen-
sie geograficznym, jakkolwiek nie beda one charakterystykami na-
rodowymi, w literaturze spotyka si¢ bowiem okreslenia: scholasty-
ka paryska czy oksfordzka. Epoka nowozytna pozwala natomiast
dzieli¢ filozofie geograficznie, jezykowo i narodowo. Méwimy wiec
w historii filozofii o wloskim renesansie, ktory réznit sie przeciez
w miejscu i czasie od renesansu angielskiego, czy wreszcie polskiego.
Co jednak wazniejsze — wszystkie te ,renesansy” pozwalaja si¢ od-
rozni¢ pod wzgledem charakterystyki filozoficznej.

Mozna wiec mowic¢ o swoistym zjawisku, jakim jest filozofia pol-
ska, a zaczeto je rozwazac pod wzgledem przedmiotowym i metodo-
logicznym dopiero wtedy, gdy pojawili si¢ w Polsce nowoczes$ni hi-
storycy filozofii, a wiec dopiero w II potowie XIX w.

Jednym z pierwszych byl Henryk Struve (1840-1912), ktéry jed-
no ze swoich dziet zatytutowat Historya filozofii w Polsce na tle 0gol-
nego rozwoju zycia umystowego (Warszawa 1900) i juz we wstepie pod-
kreélil nierozerwalny zwiazek rozwoju narodéw i ludzkosci z filo-
zofiq i jej historig. Stwier-
dzit tam, Ze pojecia filozo-
fii polskiej nalezato uzy-
wac jedynie od XIX w., do-
piero wtedy bowiem mysl
polska nabrata samodziel-
nosci, a badajac ja naleza-
fo szukac¢ tych elementow,
ktére pochodzity z filozo-
fii obcej i tych, ktore wy-
ptywaty z charakteru na-
rodowego, z tradycji. Rozwazania te zostaly poddane krytyce przez
S. Garfeina-Garskiego (1867-1928), ktory w odczycie Zagadnienie pol-
skiej filozofji narodowej (1910) doszedt do wniosku, Ze zadaniem filozo-
fii jest dazenie do prawd uniwersalnych, a nie partykularnych, naro-
dowych.

Co badajg

historycy
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W dyskusji tej zabral glos ;
takze K. Twardowski (1866— ottt
1938) w artykutach z 1911 r., ak- s
centujac koniecznos¢ zbudowa-
nia polskiej tradycji filozoficznej
przez badanie jej historii, aby
w przyszlosci wptywy obce i ro-
dzime mogly sie réwnowazyc.
A. Zielenczyk (1880-1943) w tek-
Scie Drogi i bezdroza filozofii polskiej (1912) skonkludowat za$, ze nauko-
wy, uniwersalny charakter filozofii powinien by¢ jej fundamentem,
na ktérym dopiero mogtaby powstac jej narodowa odmiana. Te opi-
nig jeszcze mocniej wyrazit R. Ingarden (1893-1970) w artykule Spor
o istote filozofji (1922), ironizujac nt. samej mozliwosci istnienia filozo-
fii opatrzonej narodowym przymiotnikiem, jako réwnie (niejupraw-
nionej jak narodowa matematyka czy zoologia. Temu z kolei przeczyt
B. Gawecki (1889-1984) w tekscie O filozofie narodowq, gdzie stwier-
dzat, ze filozofia nie jest zwyczajna nauka, gdyz jej tezy zazwyczaj
nie maja intersubiektywnej sprawdzalnosci.

Po II wojnie swiatowej ukazalo si¢ dzieto W. Wasika (1883-1963),
Historia filozofii polskiej (1958), w ktorym dokonat podziatu analizowa-
nego w niej materialu badawczego na trzy czesci: najogolniejsza, filo-
zofie w Polsce; od odrodzenia - filozofie polska; dziewietnastowiecz-
ng polska filozofie narodowa. Badania nad tradycjami filozoficzny-
mi w Polsce rozwijaty sie, a po ukazaniu si¢ pracy zbiorowej pt. Fi-
lozofia polska (1967), ]. Barikka (1934-2019) w jej krytycznym omodwie-
niu akcentowat koniecznos¢ dowartosciowania i przedstawiania filo-
zofii polskiej w pozytywnym $wietle, a takze zintensyfikowania ba-
dan nad nia.

Wystapienie Banki bylo powodem, dla ktérego zabrat glos
A. Walicki (1930-2020), inicjujac w redakgcji ,,Studiow Filozoficznych”
dyskusje nad zagadnieniem badania filozofii polskiej, a wypowiedzi
poszczegolnych jej uczestnikéw publikowano w tym wlasnie czaso-
pismie w latach 1969/70. Wsrdéd zabierajacych glos znalezli sie m.in.
J. Legowicz (1909-1992), W. Tatarkiewicz (1886-1980), T. Kotarbinski

flozofi polskiej”
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(1886-1981), S. Swiezawski (1907-2004), B. Skarga (1909-2009), Z. Ku-
derowicz (1931-2015), R. Palacz (ur. 1935). Glos zamykajacy dyskusje
nalezat do jej inicjatora, A. Walickiego, ktory podkreslal, procz po-
trzeby zintensyfikowania badan nad tradycja filozoficzna Polski, jako
obowiazkiem Polakéw, ,podwojng”, tj. lokalng i uniwersalna, gene-
alogie filozofii polskiej, co z koniecznosci skutkowato uznaniem in-
terdyscyplinarnego charakteru badan nad jej historia. Wydaje sieg, ze
wnioski te dla historykow filozofii nie stracity na aktualnosci.

Bogdan Trocha
Uniwersytet Zielonogdrski

Tozsamos$¢ narracyjna w odniesieniu

do tekstu kultury popularnej

Préba zestawienie koncepcji hermeneutycznej Paula Ricoeura
z wspolczesnymi tekstami kultury popularnej tylko pozornie wyda-
je sie propozycja mato atrakcyjna. Jednak aby wskazac na to jakie per-
spektywy badawcze stwarza ta koncepcja w zestawieniu z literatu-
ra popularna nalezy wczesniej okresli¢ zakresy pojeciowe pojec ja-
kie beda niezbedne w dalszej cze-
$ci wywodu. Dla Ricoeura tekst
deskryptywny poprzez wykorzy-
stanie ikoniczno$ci pisma sam sta-
je sie transkrypcja rzeczywisto-
$ci. Jako taki posiada on wkodo-
wana w swoja strukture intencjo-
nalno$¢ znaczenia. Zasadniczym
problemem pozostaje jednak fakt
specyficznej nienaturalnosci wy-
stepujacej w kontakcie podmiot
tekst. Opiera si¢ na ona na , milcze-
niu tekstu”, ktére wmusza samot-
na percepcje rozna od naturalnego
ruchu znaczenia w polu dialogu.




Rozumienie tekstu, ktory jest transkrypcja rzeczywistosci dopusz-
cza nadinterpretacje wykluczajac wtasciwe zrozumienie zawarte-
go w nim przeslania. Jest to tym istotniejsze, ze Ricoeur buduje swo-
ja koncepcje podmiotu w odniesieniu do zasadniczych tez Zygmun-
ta Freuda twierdzacego, ze czlowiek nie rozumie do korica sam sie-
bie. W ten sposob zrozumienie tekstu moze prowadzi¢ do pelniej-
szego zrozumienia samego siebie. Samo pojecie tozsamosci narracyj-
nej odnosi si¢ do fundamentalnego dla tekstu literackiego okreslenia
tego ,kto dziala”. Zrozumienie mechanizmu ,tego dziatania” prowa-
dzi nie tylko do zrozumienia mechanizmu arystotelesowskiej intrygi
ale przede wszystkim aksjologicznego i kulturowego tla ,tego dzia-
fania”. W efekcie osadzona w fikcyjnym swiecie tres¢ fundamental-
nym dla ludzkiej kondycji znaczeniu moze stac¢ si¢ elementem kon-
stytuujacym tak zwana sobos$¢ wlasciwa podmiotu, ktéra jest nie tyl-
ko efektem zaposredniczonego trescia tekstu samopoznania ale takze
staje si¢ owocem zycia przemyslanego. Oznacza to, ze cztowiek a na-
wet jego wspolnota moze istnie¢ w tozsamosci wywiedzionej z tek-
stow przez siebie stworzonych, co widoczne jest w odniesieniu do
Izraela i Starego Testamentu oraz antycznych Grekéw i tworczo-
Sci poetdw teologow — Homera i Hezjoda. Opisane przez Ricoeura
koncepcje III mimesis pozwalaja precyzyjnie przesledzi¢ potencjal-
ny ruch sensu w doswiadczeniu tekstu opartego na modelu Roma-
na Jakobsona. Tak postrzegany tekst, w tym tekst kultury popularnej
przynosi nie tylko osadzone na intrydze modele doswiadczenia ale
pozwala takze na zamieszkiwanie w procesie lektury obcych $wia-
tow, a co za tym idzie umozliwia traktowanie ich jako swoistego la-
boratorium moralnego. Tak postrzegana formuta rozumienia tekstu
pozwala nie tylko na wprowadzenie niefikcjonalnej lektury tekstu
fikcjonalnego ale przy zastosowaniu wymogow sztuki interpretacji
moze prowadzi¢ takze do pelniejszego zrozumienia odbiorcy w ho-
ryzoncie znaczen jakie przynosza konkretne teksty.

Oczywiscie powstaje pytanie, czy wszystkie teksty stwarzajq taka
mozliwos$¢, czy dla wszystkich odbiorcow i w jakim zakresie? Z calg
pewnoscia trudno byloby wskaza¢ na taka mozliwos¢ w odniesie-
niu do tekstow przynalezacych do Trivialliteratur, chociaz nie mozna
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tego do konca wyklu-
czy¢. Jednak jesli juz
w literaturze popular-
nej miataby pojawic sie
mozliwos$¢ odczytywa-
nia jej za pomoca kon-
cepcji Ricoeura to ra-
czej tekstow do takie-
go zabiegu nalezatoby
poszukiwa¢ w kanonie
nalezacym do Unter-
haltungsliteratur oraz Entwicklungroman. W duzej mierze bedzie
to jednak uzaleznione zaréwno od kompetencji jak i oczekiwan sa-
mego odbiorcy. W efekcie czego stosowanie perspektywy Ricoeura
w odniesieniu do tekstow literatury popularnej w takim samym stop-
niu uzaleznione bedzie od tekstu jak i odbiorcy, co w konsekwencji
wskazuje na strategie lektury i ich potencjalne konotacje z tozsamo-
$cia narracyjna. Zasadniczo mozna wskazac trzy zasadnicze modele
lektury: przezyciowy, terapeutyczny oraz prowadzacy do eskapizmu.
W kazdym z nich mozna wymienic jeszcze kilka odmian. Jednak za-
sadniczo obecna w tych strategiach funkcja aleteiczna lub tez dydak-
tyczna opierac si¢ powinna na przejsciu w lekturze przez wszystkie
trzy typy mimesis. Wymaga¢ to moze nie tylko konkretnych domi-
nant w samym tekscie ale przede wszystkim kompetencji u odbior-
cy. Istotne w tym przypadku jest to, ze szczegdlnie literatura typu
youngé&adult pozwala mlodemu odbiorcy na $wiadome zestawianie
wlasnych doswiadczen i pytan z ich analogonami z tekstu i obecny-
mi w nich rozstrzygnieciami. Znacznie ciekawsze moga by¢ jednak
odczytania obecne w prozie typu speculative fiction . Przynosza one
bowiem nie tyle konteksty utracone w efekcie kulturowego zapomi-
nania, co majace stac si¢ wyzwaniami nieodlegtej przysztosci. Mozna
tu méwic¢ o dwoch zasadniczych aspektach lektury. Pierwszy zwig-
zany jest z technologicznymi i biologicznymi wyzwaniami stojacy-
mi przed zglobalizowang cywilizacja. Drugi natomiast podejmuje ra-
czej zagadnienia srticte kulturowo antropologiczne. W obu jednak
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przypadkach tozsamos¢ narracyjna obecne w lekturze tego typu tek-
stow pozwala nie tylko lepiej zrozumie¢ sam podmiot odbioru ale
takze umiesci¢ go w moralnym laboratorium umozliwiajacym testo-
wanie konsekwencji przysztych rozstrzygnie¢ zaréwno dla czlowie-
ka jak i cywilizacji.

Adrianna Grabizna
Uniwersytet Zielonogorski

Ile pici? Filozoficzne aspekty tozsamosci plciowej

Nasze spoteczenstwo jest zorganizowane wokot binarnego poj-
mowania pfci. Istnieje podzial na kobiety i mezczyzn. Przy urodze-
niu takze mozna nam przypisac albo pte¢ meska, albo Zenska. Jed-
nak czes¢ z nas przezywa siebie inaczej. Bywa, ze nasza tozsamos¢
plciowa rézni sie od tej, nadanej nam przy urodzeniu. Wtedy jeste-
smy osobami transplciowymi. Jeszcze do niedawna klasyfikacje psy-
chiatryczne patologizowaly tozsamos¢ transpliciowa - zaréwno ICD
Swiatowej organizacji Zdrowia, jak i DSM Amerykanskiego Towarzy-
stwa Psychiatrycznego. ICD 10 i DSM-IV moéwity o ,transseksuali-
zmie” i 0 ,,zaburzeniu tozsamosci plciowej dzieci”.

Powszechnie uwaza sig, ze tworzenie klasyfikacji jednostek zabu-
rzen psychicznych jest w zasadzie sprawa nauk przyrodniczych. Uj-
mujac rzecz na gruncie filozoficznym, epistemologicznym, uwaza sie,
ze osoby tworzace te klasyfikacje nie tworza jednostek nozologicznych,
tylko ,,odkrywajg” istniejace choroby/zaburzenia/dysfunkcje juz ist-
niejace. Bylyby to akty (roz-)poznania ,,obiektywnego”, tj. pozostawa-
tyby zasadniczo niezalezne od tego, Ze zaburzenia psychiczne bywaja
spolecznie poddawane negatywnej ocenie, uznawane za niepozada-
ne czy wrecz dyskryminowane. Osoby tworzace te klasyfikacje, zaj-
mujace si¢ zawodowo psychiatria, probuje sie postrzegac tak jak ste-
reotypowo postrzega si¢ osoby zajmujace si¢ biologia: nie kierujacych
sie przekonaniami, a takze wartosciami kultury i spotecznosci w kto-
rych zyja i wartosciami, ktore sa im wlasciwe. Na plaszczyznie onto-
logicznej zaklada sig, ze w przypadku kazdej jednostki nozologicznej
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istnieje jej biologiczny kore-
lat, biologiczna przyczyna.
A jednak (i na szcze-
Scie) w obu klasyfikacjach
dokonano zmian. W ICD-
11 obowiazuje juz termin
,niezgodnos¢ pici w okre-
sie dojrzewania i dorosto-
$ci” oraz ,niezgodnos¢ pici
w dziecinstwie”. Poza tym,
niezgodnos¢ plci  zosta-
fa przeniesiona z rozdzia-

e AnRIA’*‘m-fgﬁgﬂﬁﬁgﬁjlSJ<Z‘ tu ,, Zaburzenia psychiczne
3 . lie P <17 i zachowanie” do nowego
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gizuje transplciowosci, nie
traktuje jej jako zaburzenia psychicznego i wynikata z woli, by ICD
nie moglo juz by¢ wykorzystywane do legitymizacji aktéw dyskry-
minacji wobec 0s6b transpiciowych. Analogicznie, podrecznik Dia-
gnostyczny i Statystyczny Zaburzen Psychicznych Amerykanskiego Towa-
rzystwa Psychiatrycznego (DSM-5, Diagnostic and Statistical Manual of
Mental Disorders) uzywa juz terminu ,, zespdt dezaprobaty pici” (gen-
der dysphoria), by nazwac cierpienie, ktérego doswiadczajq istotnego
klinicznie cierpienia wynikajacego z niezgodnosci pici (gender). DSM
5 explicite artykutuje, Ze (niezgodno$¢ piciowa nie jest sama w so-
bie zaburzeniem psychicznym (“gender non-conformity is not in it-
self a mental disorder”). Pozwala to na uznanie faktu, ze czescia tego
cierpienia jest spleczna dyskryminacja.
Analogiczna zmiana nastepuje na gruncie samej biologii. Odkry-
cia naukowe ostatnich dwdch dekad pokazuja, Ze zaczynami uzna-
wac, ze podobnie jak wigkszo$¢ cech, tak i te zwigzane z plcia maja
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rozktad ciagly, a nie binarny. Dotyczy to juz nie tylko transptciowo-
sci, ale tez interplciowosci. Problematyczny staje si¢ nawet sam po-
dziat na allosomy (chromosomy zawierajace geny odpowiadajace za
cechy zwigzane z plcig) i autosomy (chromosomy zawierajace geny
odpowiadajace za wszystkie pozostate cechy). Rzeczywiscie, pewien
obszar DNA na chromosomie Y nazwano ,,obszarem determinuja-
cym ple¢” (sex-determining region on the Y chromosome, SRY), po-
niewaz uwazano wtedy, ze rozw¢j plci meskiej odbywa sie przez sam
tylko gen SRY na chromosomie Y. Analogicznie, biatko, ktore powsta-
je przy jego udziale takze nazwano biatkiem SRY. To miato miejsce na
okoto 10 lat przed tym jak zsekwencjonowano pierwszy genom. Pro-
jekt Human Genome Project zakonczyt sie w 2003r.. Na przestrzeni
13 lat zsekwencjonowano wowczas wszystkie 3 miliardy nukleoty-
déw — jednego (tylko jednego) genomu. Dzi$ jest to mozliwe w okoto
dobe, a badania poréwnawcze réznych wariantow genow i ich wpty-
wu na zmienno$¢ fenotypowa obejmuja setki tysigce genoméw. Wie-
my od tego czasu, zZe jest caly szereg genow na réznych chromoso-
mach, i jedne z nich promuja rozwoj jader i nasieniowodéw wypro-
wadzajacych plemniki, a hamuja rozwdj macicy, jajnikdw oraz prze-
wodow wyprowadzajacych komorki jajowe, a inne promuja rozwdj
macicy, jajnikow oraz przewodéw wyprowadzajacych komorki ja-
jowe, a hamuja rozwdj jader i nasieniowodéw wyprowadzajacych
plemniki. Bywa tak, Ze mamy w petni lub czesciowo rozwiniete go-
nady i przewody wyprowadzajace pici przeciwnej. Nie jestesmy pod
tym wzgledem sparametryzowani jak pod wzgledem wzrostu i wagi,
bo cho¢ badania USG czy tomografia komputerowa sg dzis w tej cze-
Sci Swiata powszechne, to ze wzgledu na dyskryminacje takimi wy-
nikami sie nie dzielimy. O wlasnej interplciowosci mozemy sie wiec
dopiero dowiedziec.

Ponadto, okazuje sie, ze nie zawsze kazda komodrka naszego ciala
ma ten sam zestaw gendw, tj. nie zawsze jest tak, ze wszystkie nasze
komorki maja ten sam zestaw genow zwiazanych z picia. Bywa, ze od-
mienne linie komdrkowe (i rozne geny zwigzane z cechami plciowy-
mi) pochodza od tej samej zygoty (mozaicyzm). Bywa, Ze pochodza
od dwoch lub wiecej zygot (chimeryzm), np. zaptodnienie z udziatem
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dwoch plemnikow lub fuzja zygot w macicy. Bywa tez tak, ze w cza-
sie rozwoju plodowego komorki macierzyste ptodu przenikaja przez
lozysko do krazenia matki i na odwrot (mikrochimeryzm plodowo-
matczyny i miktochimeryzm matczyno-ptodowy). Te komorki staja
sie czescig nowego gospodarza i si¢ specjalizuja, staja si¢ funkcjonal-
nie aktywne, np. staja si¢ neuronami). Oznacza to, ze mezczyzni maja
komorki matek (czyli zenskie), a kobiety, ktore byly w ciazy z meskim
plodem majg komodrki meskie. Jak czesty jest mikrochimeryzm? Co
najmniej co druga osoba, ktora kiedykolwiek byta w cigzy, nosi w so-
bie zywe, funkcjonujace komdrki swoich dzieci, ktére wbudowuja sie
w jej tkanki. A rozwdj plodowy? Dotyczy juz kazdej osoby... Zatem,
mezczyzni moga i rodza dzieci, a blizniaki jednojajowe nie zawsze sg
tej samej pici!

Robert Pitat
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego

Dialektyka i paradoksy tozsamosci

Okreslamy swoja tozsamos¢ odpowiadajac na pytanie: Kim jestem?
Czasem udzielamy odpowiedzi, o ktérych wiemy, Zze sg czeSciowe.
lecz nie sprawia to nam klopotu: jestem nauczycielem, jestem klien-
tem, jestem osoba w Srednim wieku. Zawdd, funkcja spoleczna czy
wiek okreslaja mnie w sposob, ktory potrafie zdefiniowad, a jesli te-
raz nie potrafie, to moge polepszy¢ swoja wiedze i refleksje, uzyskuja
wiekszg jasnos¢ na temat tego, co znaczy byc¢ nauczycielem, klientem
itd. Inaczej rzecz si¢ ma z takimi okresleniami jak: Polak, mezczyzna,
katolik. Okredlenia te trzeba zinterpretowac. Po pierwsze, nie majq
doktadnie tej samej tresci dla wszystkich. Po drugie, nie wiem, co be-
dzie znaczylo odniesienie ich do mnie samego. Jest si¢ Polkiem czy
mezczyzng catkowicie, a nie w jakiejs czesci. Ale to okreslenie ,,catko-
wicie” jest dziwne, poniewaz jest si¢ wieloma takimi rzeczami catko-
wicie. Wiedza o wlasnej tozsamosci oznacza umiejetnos¢ interpreta-
cji i odniesienia do siebie wielu okreslen czesciowych i catkowitych.
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Tozsamos¢ ma rowniez wy-
miar czasowy, stuzy do wigzania
przesztego, obecnego i przyszte-
go doswiadczenia w ciagly stru-
mien. Ale co jest istota tego stru-
mienia? Mozna by sadzi¢, ze jest
to dzieto $wiadomosci, mianowi-
cie pamieci, uwaznosci i antycy-
pacji. Ale zwiazki pomiedzy nimi
sa bardzo trudne do wyjasnienia.
Kiedy Marcel Proust pisze w swo-
im wielkim dziele o poszukiwa-
niu utraconego czasu, to nie ma
na mysli tylko pamieci. Przypo-
minanie sobie to tylko czes¢ jego
pracy; jej istota jest uobecnianie czyli wlaczanie przesztosci w teraz-
niejszos¢ tak, by moglta w niej dziata¢. Ale w tym celu trzeba wy-
kry¢ wzorce wlasnego dziatania i odczuwania taczace przesziosc, te-
razniejszos¢ i przyszlos¢. Jest to powazna praca samowiedzy, dzieto
rozumu, nie za$ naturalna ciaglos¢ przystugujaca nam tylko dlatego,
ze jesteSmy obdarzeni sSwiadomoscia.

Poniewaz rozpoznawanie wlasnej tozsamosci wydobywanie jej
z ciaglosci doswiadczenia jest praca i do tego twdrcza, nie moze dzi-
wi¢, ze szukamy drdg na skréty. Nie majac talentu i wytrwatosci Pro-
usta, a potrzebujac tego, co on, osiggamy swoj cel raczej przez utozsa-
mianie si¢ z czyms: ze wspdlnotami, funkcjami, cechami; staramy sie
okresli¢ przez czyny i osobiste historie. Utozsamienia te nie moga by¢,
rzecz jasna, dowolne, steruje nimi subiektywne poczucie tego co waz-
ne. Poczuciem tym steruje natomiast pewna dialektyka wtasnej uni-
kalnosci i polaczenia z innymi. Szukajac tozsamosci szukamy siebie,
lecz jednoczesnie nie chcemy znalez¢ si¢ w wiezieniu siebie. Szukamy
unikalnosci w zwiazkach, a nie ontologicznej izolacji. Inaczej méwiac
tozsamos¢ zewnetrzne (utozsamienie) i wewnetrzna (stabile powia-
zanie wlasnego zycia i dosdwiadczenia) pozostaja w statym napieciu.
Dialektyka ta tatwo prowadzi do paradoksu: Im wigcej utozsamien
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tym wiecej zwigzkow i tym mniej tozsamosci ze soba. Im wigkszy
upor w podkreslaniu wewnetrznej tozsamosci, tym wigksza staje sie
izolacja, stabna zwiazki, a zatem per saldo oslabia si¢ poczucie tozsa-
mosci.

Na tle tego paradoksu nie moze dziwi¢, ze tozsamos¢ zwigzana
jest z podwojnym i niejako rozbieznym lekiem: przed utrata wlasnej
indywidualnosci (anonimowoscia) i przed utratq zwiazkéw z ludz-
mi, pozycji w spoleczenstwie i Swiecie w ogdle. W tradycyjnych spo-
feczenstwach dialektyka izolacji i anonimowosci utrzymywana jest
w réwnowadze za pomoca wielu instytucji, rytuatéw, norm regulu-
jacych zachowanie. Jednak we wspoélczesnym swiecie prawie nikt nie
jest w stanie spedzi¢ zycia w w otoczeniu zapewniajacym takag row-
nowage. Powstaje, opisane przez Zygmunta Baumana, zjawisko ptyn-
nej tozsamosci; przemieszczajac sie z kontekstu w kontekst, przyjmu-
je sie rozne tozsamosci. Poniewaz sama zmiennos¢ wspodtczesnego
zycia nie jest regulowana zadnymi normami czy instytucjami, prze-
chodzenie od jednych tozsamosci do innych jest rowniez pozbawione
regul. Tozsamos¢ zmienia sie nieustanie w nieustnie zmiennym $wie-
cie. Nie ma jednak pewnego sposobu na dostosowanie jednej dyna-
miki do drugiej. W tej sytuacji powstaje nowe Zrodlo leku i nowe me-
tody jego kompensacji. Wspolczesnie odnotowuje si¢ wzmozenie ak-
tywnosci najrézniejszych ruchéw i postaw tozsamosciowych. Coraz
chetnie manifestuje sie silne tozsamosci, separujac si¢ od innych toz-
samosci. Uzyskuje sie¢ w ten sposob zredukowanie leku przed ptyn-
nosci, nieokreslonoscia samego siebie, ale paradoksalnie wzmaga sie
inny lek: przed innoscia.

Wewnetrznym odpowiednikiem zjawiska silnych tozsamosci sa
systemy silnych przekonan. Przekonania przestaja by¢ instrumenta-
mi prawdy - o wiele bardziej stuza sprawie tozsamosci. Silne prze-
konania sa jednak na ogot bardzo stabo uzasadnione, poniewaz im
silniejsze przekonanie tym silniejszego wymaga dowodu, a trud-
no$¢ tego zadania ro$nie wykltadniczo w miare sity przekonan. Po-
wodem jest to, Ze silne przekonania opieraja si¢ na tak wielu zatoze-
niach, ze nie sposob ich wszystkich sprawdzi¢. Druga cecha silnych
przekonan jest antagonizacja: wspofczesny dyskurs spoleczny jest
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konfliktogenny, nastawiony na konfrontacje, walke i zmierzajacy do
pozycji skrajnych (polaryzacja). Trzech cechg zaréwno silnych prze-
konan jak silnych utozsamien jest praktyczna niemozliwosci odnie-
sienia ich do siebie i swoich najblizszych. Kiedy probuje sie to kon-
sekwentnie czyni¢ dochodzi sie predzej czy pézniej do fundamenta-
lizmu ze wszystkimi ztowieszczymi konsekwencjami. Z punktu wi-
dzenia tozsamosci fundamentalizm otworzy kolejny paradoks. Przyj-
mowany jako narzedzie osiggania wewnetrznej tozsamosci, w istocie
nie ma wewnetrznego ugruntowania, a jedynie zewnetrzne.

Jedna z konsekwencji plynnej tozsamosci jest odwlekanie decyzji
tozsamosciowych. Wybor wyksztatcenia, zawodu, momentu zaloze-
nia rodziny odwlekane sg na nieokreslong przysztos¢. Cztowiek uczy
sie zy¢ w swoich mozliwosciach, bez faktycznych realizacji. Mamy
tu poniekad praktyczne zaprzeczenie tezy Sartre’a o nieuniknionym
wyborze. Okazuje sig, ze plynna rzeczywisto$¢ pozwala na przecia-
ganie momentu wyboru, az stanie si¢ on nieaktualny i wytania sie
wybor kolejny itd.

Dtuga tradycja filozoficzna stoi za przekonaniem, ze jedyna droga
unikniecia paradoksow tozsamosci jest rzetelna samowiedza. Samo-
wiedza polega na tym, ze wie sie jakie wlasnosci, czyny i dyspozycje
wolno sobie przypisac i jaka jest zwigzana z nimi odpowiedzialnos¢.
W odpowiedzialnosci cztowiek potwierdza swoja samowiedze, jest
to test przyznawania sobie owych wtasnosci, autorstwa czynow i dys-
pozycji. Okazuje si¢ jednak, ze i samowiedza przeniknieta jest aporia-
mi. Im bardziej staramy sie¢ jq uzyskac, tym bardziej umyka, a jest tak
dlatego, ze w samowiedzy nie wystarczy opisac siebie tak, jak opisu-
je sie przedmiot, chodzi tu tez o wiedze, ze caly ten opis jest wlasnie
o sobie. Tego jednak nie sposdb sie dowiedzie¢. Kiedy ktos stwierdza:
,Ja] sadze, ze [ja] jestem A”, to pierwsze Ja (w zdaniu nadrzednym,
ma inne znaczenie niz drugie ,ja”. Pierwsze jest podmiotem modwie-
nia, drugie obiektem, o ktorym sie mowi. Jesli pierwsze zdanie rozwi-
niemy w postaci jakiegos opisu, by wyjasni¢, co znaczy ,,sadze¢”, to za-
czniemy mowi¢ o owym pierwszym Ja, jak o przedmiocie. Wtedy sta-
niemy przed kolejna zagadka: Kto teraz mowi. Istotne mowiace my-
Slace Ja nigdy nie pojawia sie w peini. Amerykanski logik Hector Neri
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Castaneda, ktory poszukiwal poprawnej logicznej interpretacji zdan,
w ktérych méwimy o sobie, doszed! do wniosku, Ze istotne Ja wyste-
puje zawsze ,w przebraniu”’, wyrazaja go rozne opisy, ale nie da sie
zredukowac¢ do zadnego z nich.

Aporie samowiedzy maja nie tylko charakter logiczno-semantycz-
ny, lecz dotykaja wielu rejestréw samoodniesienia: oceny samego sie-
bie, wiedzy o wilasnych uczuciach itd. Trzynascie takich aporii samo-
wiedzy opisuje w ksiazce pod tym wlasnie tytutem: Aporie samowie-
dzy. Nieuchwytnos$¢ relacji do samego siebie sprawia, ze mozliwe jest
manipulowanie samym
soba: dwie sprzeczne in-
terpretacje samego sie-
bie (np. sensu wlasnego
dziatania, intencji, prze-
konania itd) moga by¢
bowiem argumentacyjne
rownowazne, a przez to
mozna przeskakiwac¢ od
jednej do drugiej. Pew-
ng odmiang samo mani-
pulagji jest rowniez hipo-
kryzja.
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P Ja pozostaje nieuchwyt-

ne, to przeciez u prawi-
dlowo rozwijajacych sie osob dochodzi do znacznego przybliZenia.
Dochodza tu jednak do glosu dodatkowe mechanizmy dynamiczne,
ktore mozna nazwac¢ wyczerpywanem si¢ Ja. Roy Baumeister broni
tzw. wysitkowego modelu Ja, w ktérym Ja jest czynnym integrowa-
niem réznych zasobéw danej osoby i zuzywajacym energie na liczne
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potrzebne tu akty: uwage, identyfikowanie, klasyfikowanie, filtrowa-
nie informacji, szukanie rozwiazan problemdéw itd. Dzisiejsze eks-
perymenty potwierdzaja intuicje Zygmunta Freuda, Ze Ja jest niesta-
bilng, dynamiczng i kosztowna w sensie energetycznym struktura.
Réwniez badania Benjamina Libeta nad wola i sprawczosci pokazujg
rozciagnieta w czasie dynamike owego centrum zwanego tradycyjnie
wola. Réwniez dynamiczny model umystu Michaela Spiveya sugeru-
je, ze podmiot (a tym samym jego psychiczne centrum: Ja) osadzony
jest jako podmiot decyzji w sieci standw probabilistycznych, w kto-
rej realizowanie sa do pewnego stopnia rézne scenariusze jednocze-
$nie - dominacja jednego widoczna w decyzji i wykonaniu dziata-
nia nie eliminuje catkowicie scenariuszy pozostatych - ich prawdopo-
dobienstwo w przestrzeni decyzyjnej jest wcigz wigksze niz zero, co
brzmi paradoksalnie, lecz wyjasnia charakterystyczna dla zycia psy-
chicznego ciaglos¢. Z perspektywy dynamicznej wcigz mozna méwic
o tozsamosci, lecz bedzie ona samoorganizacja, pewna postacia czy
porzadkiem wylaniajacymi si¢ w czasie - za kazdym razem inaczej.

W procesie samoorganizacji Ja duza role odgrywa pozytywne sa-
mowartosciowanie. Samowiedza zaklada pewna doze samoafirma-
cji. W tekscie O ewolucyjnych funkcjach Ja symbolicznego: motyw samo-
wartosciowania, Constantine Sadikides, John Skowronski sugeruja, ze
pozytywne warto$ciowanie samego siebie jest czynnikiem adapta-
cyjnym, preferowanym w procesie ewolucji. Wiaze si¢ z aktywno-
Scig, planowaniem, optymizmem, mniejsza sktonnoscia do depres;ji
itd. Wystepuja tu mechanizmy kierowania uwagi na potwierdzanie,
powtarzanie informacji potwierdzajacych Ja itd. Wystepuje ogolna
tendencja do weryfikacjonizmu - to przechylenie epistemologiczne
wchodzi w konflikt z krytycznym procesem gromadzenia wiedzy, co
stanowi jeszcze jedna aporie tozsamosci opartej na samowiedzy. Oso-
by sklonne do myslenia krytycznego, metod falsyfikacyjnych, scep-
tycyzmu czesto nie stosuja tych postaw i technik do samych siebie.
Zjawisko ztamywania si¢ etosu naukowego, rozchodzenia si¢ zasad
epistemicznych i moralnych - plaga dzisiejszej nauki - da si¢ w duzej
mierze wyjasni¢ duzym naciskiem systemu tozsamosciowego, doma-
gajacego sie afirmujacego myslenia.
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Ja jest wprawdzie systemem stabilizujacym, pozwalajacym na
uksztaltowanie si¢ bieguna, do ktérego odnoszone sa rdézne wilasno-
Sci, ale w problemie tozsamosci nie chodzi o wydzielony komponent
osoby, ale o calg osobe. Stad na przyklad, tak wiele dzis dociekan na
temat roli ciala w utrzymywaniu tozsamosci. Pojecia tozsamosci oso-
bowej budzi filozoficzne kontrowersje. Zdaniem brytyjskiego filozo-
fa Dereka Parfita, pojecie to nie broni si¢ w obliczu wielu ekspery-
mentéw myslowych. W jego miejsce Parit proponuje pojecie ciggto-
Sci psychicznej. Tozsamos¢ buduje sie tu z faze na faze, ze stanu na
stan. Nie obejmuje szerokich tukéw egzystencjalnych. Roznice zapa-
trywan w tej kwestii nie sg tylko prawa filozoféw. Od przekonan na
temat tozsamosci osobowej lub jej braku zalezy miedzy innymi poje-
cie odpowiedzialnosci, w tym odpowiedzialnosci prawnej i moralnej.

Wydaje si¢ czasem, ze punktem wyjscia w budowaniu tozsamo-
Sci nie sa doswiadczenia, lecz z gory zalozona tozsamos$¢ idealna -
ideal wypelniajacy speinienia. Mozna pokazac ten zalozony model
we fragmentarycznym przedstawianiu bohateréw literacki przez ich
tworcow. Czytelnik wypelnia brakujace miejsca. By¢ moze stosujemy
te metode rowniez do siebie. Daleko do rozstrzygniecia tych wszyst-
kich kwestii, lecz jedno jest pewne: tozsamosci nie mozna sprowadzic¢
ani do utozsamiania si¢ z czyms, ani nawet z kim$ (mianowicie z sa-
mym soba), ani tez do poczucia tozsamosci. Jak twierdzi znany nie-
miecki pisarz i prawnik Bernhard Schlink w ksigzce Wina przesztosci
i wspdblczesne prawo konieczne jest przechodzenie od poczucia winy
do pojecia winy, ktorej najlepszym wyrazem jest prawo. Te refleksje
o winie mozna przenies¢ na szerszy problem tozsamosci. Nasze po-
czucie tozsamosci tatwo staje sie ofiara cywilizacji, w ktorej zyjemy.
Istotne jest poszukiwanie opartego na samowiedzy pojecia samego
siebie. Nie jest wcale oczywiste, czy takie pojecie jest osiggalne; bra-
kuje jeszcze wielu elementow, by stworzy¢ jego ogdlny filozoficzny
czy zestaw warunkow, jakie musiatoby spetnic. Jest to jednak fascy-
nujacy projekt filozoficzny, o potencjalnie znacznym cig¢zsze norma-
tywnym: pojecie samego siebie okaze si¢ prawdopodobnie jakas for-
ma imperatywu, méwiacego o naszych zasadniczych powinnosciach.

24



Magdalena Sroda
Uniwersytet Warszawski

Jaka tozsamos$¢ po humanizmie?

Kryzys klasycznego humanizmu jest faktem. Ujawnil bowiem on
swoj ciemny rewers. Sq nim niewolnictwo, kolonializm, wyzysk, wy-
kluczenia, dyskryminacje. Humanizm okazal si¢ by¢ dzieckiem pa-
triarchalizmu, szowinizmu plciowego i gatunkowego. Trzeba go wiec
przezwyciezy¢. Jedna z propozycji jest posthumanizm. Opiera si¢ on
na odmiennej metodzie badawczej (nazywam ja ,zmyslem udzia-
tu”), odmiennej koncepcji podmiotu i nowej etyce, ktorej ksztalt do-
piero powstaje a ktéra — w moim przekonaniu - otwiera horyzonty na
bardziej holistyczne, egalitarne, spluralizowane ludzko-pozaludzkie
wspolistnienie.

Od czaséw Cycerona, ktéry wprowadzit to stowo do obiegu, ,,hu-
manizm” byl czyms na ksztalt wielkiego zbioru Swiatopogladow,
projektow i wyzwan, zwigzanych przekonaniami dotyczacymi wy-
jatkowosci natury ludzkiej, jej nieograniczonych mozliwosci, uni-
wersalizmu ,ludzkich” warto-
sci itp. Czlowieka humanizmu
uosabiat tzw. czlowiek witru-
wianski Leonardo Da Vinci. To,
oczywiscie bialy cztowiek, po-
siadajacy dusze, rozum, pozna-
jacy $wiat, eksploatujacy go: to
europejski Zdobywaca, Przed-
siebiorca, Geniusz etc. ,Czto-
wiekiem humanizmu” nie byty
ani kobiety, ani czarni, ani bied-
ni, ani innowiercy, ani uchodz-
Ccy nie wspominajgc nic o np.
osobach LGBT, bo nie spelnia-
li ,ludzkich” norm. Wszyst-
kie humanistyczne, wznioste
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idealy miaty swoj rewers: - chrzescijariska idea mitosci blizniego od-
staniata horror wojen krzyzowch, procesy heretykéw i tortury; - pod-
bije przynoszace humanistycznej Europie ogromne bogactwa ukazy-
waly zniewolenie lub eksterminacje milionéw istnien; procesy ,cy-
wilizowania ludéw prymitywnych” zniszczyly lokalne kultury; roz-
kwitowi nauki towarzy-
szyly — procesy czarow-
nic; o$wieceniu - legali-
zacja niewolnictwa (Styn-
ny ,Code Noire” Ludwi-
ka XIV); rozwojowi nauk
medycznych — rasizm, - fa-
scynujacej mysli Heideg-
gera poszukujacego huma-
nizmu - holocaust. Huma-
! e nizm, ktorego celem mia-
fa by¢ petna wolnos¢, racjonalnos¢, dobrobyt i autonomia
okazal si¢ procesem samozniszczenia. Kryzys nastapil po
II wojnie $wiatowej. O kryzysie humanizmu pisali niemal wszyscy
filozofowie. Foucault uwazat, ze nalezy go w ogdle odrzuci¢ i usta-
wic sie na pozycjach ,anty”. Inni, Ze nalezy go przezwyciezy¢ (post-
humanizm), poszerzy¢ (transhumanizm) lub — przynajmniej - uboga-
ci¢ (humanizm plus).

Michel Foucault odkryt - jak sadzit - korzenie tych procesow pi-
szac o glebokich relacjach miedzy wiedza a wladza, gdzie wladza
produkuje wiedze i nie ma relacji wladzy bez skorelowanego z nia
pola wiedzy, ani tez wiedzy, ktdra nie zaklada i nie tworzy relacji wta-
dzy. Czlowiek jest urzadzeniem do produkowania prawdy. Derrida
za$ mowit o humanizmie jako epoce fallogocentryzmu.

Smier¢ humanizmu tez przyszta od Obcych i od Innych. Od ob-
cych to znaczy z kolonii, plantacji, z innych kultur, glosem ucisnio-
nych, okaleczonych, podporzadkowanych, przyszta tez od Innych:
gejow, szalencow, feministek, queer i wszystkich tych, ktorzy nie
uczestniczyli, nie byli podmiotami humanistycznych dyskurséw.
Swiadomos¢ (koniecznoéé) odrzucenia humanizmu w starej postaci
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pojawila sie tez wraz ze wzrastajaca Swiadomoscia dewastacji swia-
ta: wyniszczonej przyrody, zaniku bioréznorodnosci, wymierania
gatunkow i rzek, gigantycznego kryzysu klimatycznego. Ostateczny
cios humanizmowi zadalo wiec ,,odkrycie” antropocenu.

Kryzys humanizmu spowodowat koniecznosc¢ radykalnych zmian
poznawczych. Trzeba bylo odrzuci¢ kategorie binarne, stanowiace
fundament porzadkowania swiata niezbedny do sprawowania wta-
dzy, trzeba byto porzuci¢ nieustanng pokuse wtadzy i patriarchal-
nego zawlaszczania swiata. Trzeba byto zatrze¢ réznice miedzy nim
a zwierzetami, miedzy kultura a natura, miedzy swoimi a innymi,
miedzy ciatem a dusza, miedzy cztowiekiem (czyli mezczyzna) a ko-
bieta, miedzy rozumem i wszystkim co nim nie jest itp. Trzeba po-
szukac byto takich metod doswiadczania, rozumienia $wiata, by ja-
wil sie on bez kawatkowania, separacji, uprzedmiotowienia, wywyz-
szenia. I wreszcie trzeba bylo przej$¢ ku ptynnosci, procesualnosci,
relacyjnosci i nomadycznosci. Powtérzmy: zwrot posthumanistycz-
ny jest uderzeniem w binarnos¢. Jest proba przywrocenia holistycz-
nego widzenia $wiata.

Trzeba zmienic tez myslenie o podmiotowosci. Wiasciwy kierunek
w przezwycigezenia humanistycznego fallogocentryzmu wskazali juz
Darwin, Nietzsche i Freud. Darwin zaprezentowat ,nature ludzka”
jako wypadkowa konfliktu miedzy réznymi rywalizujacymi o prze-
trwanie biologicznymi inwariantami. Nietzsche ucielesnit czlowieka
i zawiesit go miedzy zwierzeciem a nadcztowiekiem, przedstawiajac
go jako istote pozbawiona istoty. Freud z kolei odkryt, Ze jazn nie jest
systemem uporzadkowanych wtadz rzadzonych przez rozum, lecz -
plataning kiaczy: ego, libido, rdl superego, przygodnosci i koniecz-
nosci.

Pewnga zapowiedz takiego ,rozluznionego” zdecentralizowanego
podmiotu mozemy znalez¢ rowniez w u Rousseau, Diderota i oczy-
wiscie Spinozy. Zwracaja si¢ oni przede wszystkim do biologicznej
i emotywnej natury czlowieka, cze$ciowo znoszac radykalizm rézni-
cy miedzy $witem ludzi i zwierzat, a takze miedzy jawa a snem, sza-
lenstwem i normalnoscia; podkreslajac uczuciowy, energetyczny i ir-
racjonalny charakter ludzkiego podmiotu.
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Szukajac nowej koncepcji podmiotu trzeba jednak zwrdcic sie do
tych badaczy badaczek, ktérzy do tej pory byli nieobecnie w dys-
kursie filozoficznym. Przede wszystkim feministycznych (np. Elisa-
beth Grosz, Judith Butler, Rosi Braidotti). One patrza inaczej, czyli do-
strzegaja korporalnos¢, cielesnos¢ podmiotu; odwotuja sie do katego-
rii spinozjanskich a wiec widza witalnos¢, site zycia, chiazmatyczne
(a nie systematyczne) powigzania réznych elementéw. Zwracaja uwa-
ge na emotywnos$¢ podmiotu, jego ucielesnienie, uptciowienie, po-
rzucaja esencjalizm widzac procesualnos¢, relacyjnos¢, stawanie sie
podmiotu.

Oczywiscie mozna zapytac: czy podmiot nomadyczny, transgre-
sywny, pozbawiony stabilnosci i jasnych granic nie zatraci swojej
sprawczosci, czy nie stanie si¢ podmiotem stabym? Czy w swiecie,
ktory nabrzmiewa od kryzyséw i nadchodzacych katastrof, gdzie od-
radza sie faszyzm, ktéremu grozi terroryzm, gdzie dawne zbiorowo-
Sci gubia tozsamos¢, a jednostki pograzaja si¢ w chaosie wirtualnych
przestrzeni, czy nie potrzeba silnego podmiotu, ktéry by stawil temu
wszystkiemu op6r? Jednak wiara w to, ze zindywidualizowany racjo-
nalny podmiot zachodniego humanizmu i liberalnej demokracji jest
naprawde silny, jest ztudzeniem. Dzisiejszy czlowiek epoki poznej
nowoczesnosci jest tak uwiktany w reifikujace relacje konsumencko-
rozrywkowe, we wlasna prace, szukanie dobrobytu i ucieczke w pry-
watno$¢ (co przewidziat juz Tocqueville), ze z pewnoscig sam zda-
je sobie sprawe z wlasnej niemocy. Jesli wierzy¢ Arendt, to ta wiasnie
niemoc, wyrazana w postawach postuszenistwa i bezmyslnosci, do-
prowadzita do kataklizmow XX wieku. Wydaje sie zreszta, ze dzi-
siejszy wzrost nacjonalizmdw, postaw ksenofobicznych, ekspansyw-
nych, jest wprost proporcjonalny do owej stabosci podmiotu wyku-
tego przez nowozytna mysl humanistyczna. Bo to stabi musza sie or-
ganizowac i szuka¢ motywow wlasnego istnienia w ideologicznych,
a zwlaszcza nacjonalistycznych protezach.

Zdecentralizowany, witalistyczny, nomadyczny podmiot, ktory
ujawnia si¢ pomatu w ramach staran posthumanistycznych filozo-
féow, probujacych uzyskac ,zmyst udziatu” powinien stac sie podsta-
wa ,nowej etyki” lub przynajmniej takiej, ktora tworczo przemieszcza
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pewne elementy myslenia normatywnego odrywajac je od antropo-
centrycznych a wiec de facto patriarchalnych schematéw.

W czasach ,post”, etyka podobnie jak antropologia ewoluuje
w kierunku koncepcji bez zatoZzeniowych, emotywnych i sytuacyj-
nych. Richard Rorty, na przyktad, uwaza, ze etyka, tak jak filozo-
fia, nie musi mie¢ jakichkolwiek podstaw. Jego zadaniem jest budo-
wanie miedzyludzkiej solidarnosci opartej na zwigkszaniu wrazliwo-
Sci na cierpienie innych i nieche¢ do okrucienstwa. Zadania tego nie
moze jednak podjac¢ si¢ akademicka filozofia lecz literatura i poezja.
Do pewnego stopnia z Rortym zgadza si¢ rowniez Zygmunt Bauman,
ktory glosit etyke ,bez powszechnych obowiazkéw” opartg na soli-
darnosci, wrazliwosci i odpowiedzialnosci. Inna, cho¢ w podobnym
duchu etyke rozwija Marta Nussbaum. Trudno zaliczy¢ja do grupy fi-
lozoféw posthumanizmu ze wzgledu na wiernos¢ tradycyjnym kate-
goriom filozoficznym; jej stanowisko nazywam wiec ,,humanizmem
plus”. Gdyby chcie¢ ety-
kietowa, Nussbaum ) )
jest multikulturalistka, Fl l O ZO‘F] a
uniwersalistkg i kosmo- WOBEC PROBLEMU / ©
polityka (etyczna), wie- -toiSaMOSC\
le wartosci, takich jak
sprawiedliwo$¢,  trak-
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nadgatunkowe. W roz-
nicach miedzy ludzmi,
ktore uznaje, szuka po-

dobienstw, w podobien-
stwach szuka rdznic.
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starozytnej w szczegolnosci sokratejskiej i stoickiej. Humanizm (plus)
Nussbaum kaze sie skupia¢ na problemach zwigzanych z wyklucze-
niem innego a nie na kontemplacji wyzszosci Cztowieka. W swoich
licznych pracach pisze o biedzie, ksenofobii, nietolerancji, nacjonali-
zmach, szowinizmie gatunkowym i wszystkim tym, co — jak sadzi -
zagraza czlowieczenstwu. Radzi studiowac inne kultury i wierzy —
jak Grecy i Sokrates - w ludzkie ratio i jednoczacg moc dialogicznego
myslenia. Sitq jej projektu jest przekiadalno$¢ na programy i dziata-
nia edukacyjne o zasiegu migedzynarodowym. Nussabum wierzy, ze
empatia i troska moga i powinny by¢ przedmiotem zabiegéw dydak-
tycznych w ramach zaje¢ z nauk humanistycznych. Empatii bowiem
mozna i trzeba si¢ nauczy¢. Wlasnie w pojeciu empatii tkwi klucz do
nowej etyki.

Empatia nie moze by¢ obowigzkiem, ale moze by¢ podstawa dla
obowiazkdéw, gdzie ,powinienem” opiera si¢ na ,chce”, a chce nie jest
roszczeniem dobrej woli w znaczeniu Kanta, ani gtosem Boga w nas,
lecz naturalng dyspozycja, ktéra mozna, poprzez edukacje, uczynic
wazna kompetencja spoleczna. Empatia jest zdolna swoim zasiegiem
obja¢ osoby pozaludzkie, jak réwniez przyrode. Przedmioty empa-
tycznych dziatan nie podlegaja segregacji zaleznej od klas réznych
bytéw (ludzie, przyroda ozywiona, nieozywiona). Ograniczeniem
jest jedynie ,pojemnos¢” - zdolnosci do empatii pojedynczego pod-
miotu, cho¢ przy relacjonalnej czy nomadycznej jego konstrukcji ten
problem odpada. Troska staje si¢ przeptywem; jesli empatia jest dys-
pozycja powszechna, i wigkszosc¢ ja odczuwa lub u wigkszosci mozna
ja wypracowac, to sie¢ empatycznych relacji moze przekraczac¢ swo-
im zakresem sie¢ powiazan prawnych czy deontologicznych, zwlasz-
cza, ze empatia mimo swojego nastawienia na konkretne obiekty nie-
koniecznie jest zwigzana z bliskimi osobami; odczuwac ja mozna wo-
bec istot/bytéw zupelnie nieznanych (np. wycinanych, dalekich la-
sow, zatrutych rzek itp.) Troska przekracza wiec rozne formy repre-
zentacji i obowiazki wyznaczone ramami wspolnoty. I tu tkwi zalg-
Zek uniwersalnosci.

Etyka troski nie jest jedyna mozliwa postacia ,nowej etyki” ale
zgodzmy sie z C. Gilligan, ze etyka ta wyznacza kierunki historycznej
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walki o wyzwolenie demokracji spod wiadzy patriarchatu. I jest kro-
kiem w kierunku przerwanej przez Kreona misji Antygony, ktdra po-
jawita sie w naszej cywilizacji by ,,wspotkocha¢ nie - wspdiniena-

widziec”.

Jan Surman

Instytut Masaryka i Archiwum Czeskiej Akademii Nauk

(Czech Republic)

Tlumaczenie, cyrkulacja, historyzacja.
W poszukiwaniu nowych perspektyw historii

filozofii narodowych

Historia filozofii wydaje si¢ by¢ zajeciem majacym tyle lat co sama
filozofia — znajomos¢ przesztosci filozofii jest bowiem niezbedna do
pisania jej przysztosci. Nauki Scisle sg, przynajmniej pobieznie, tego
przeciwnoscia — chetnie zapominajac o swojej przesztosci i budujac

sw0j progres na nowych tech-
nikach a nie na analizach po-
przednich wywodow. Sa to
oczywiscie wielce stereoty-
powe wyobrazenia o dyscy-
plinach, ktére maja postuzy¢
mi jako tfo do proby zastoso-
wania historycznych podejs¢
z jednego pola do drugiego.
W tym wypadku proponuje
sposob zastosowania podejsc¢
historii nauk $cistych do hi-
storii nauk humanistycznych
oraz filozofii.

Historia nauk S$cistych -
jako anglosaska history of
science i jako niemiecka Wis-
senschaftsgeschichte  (dalej
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zbiorczo jako HoS) — przezywa w ostatnich czasach okres bardzo in-
tensywnego rozwoju. Laczy sie on z rozszerzeniem pola jej oddziaty-
wania i coraz szerszym rozumieniem nauki. Podczas gdy klasyczna
historia nauki byta historig dyscyplin naukowych — szczegdlnie mate-
matyki, biologii i fizyki — ostatnie lata to wigczanie wiedzy nienauko-
wej w obszar zainteresowania. Takze historii humanistyki z uzyciem
metod HoS poswieca sie coraz wigcej uwagi. Pojawity sie na przyktad
prace Rensa Boda o historii humanistyki czy Markusa Krajewskiego
o historii pojecia precyzji w humanistyce, oraz czasopismo poswigco-
ne nowym podejéciom historii humanistyki.'

HoS nie ma jednego ustalonego kanonu i w XX w. charakteryzuje
ja raczej pluralizm niz homogenicznos¢, jednak w ostatnich latach do-
minujace staly si¢ podejscia historycznej epistemologii.” Z jednej stro-
ny sa to podejscia koncentrujace sie na praktykach badawczych — in-
strumentach, inskrypcjach, ,systemach eksperymentalnych” — oraz
tym co francuski biolog Frangois Jacob nazwat ,nauka nocy,” czyli
notatkami, bazgrotami, szkicami itd., pokazujacymi co naukowcy ro-
bia zanim stworza oczyszczona wersje publikowana (,nauke dnia”).
Z drugiej strony to historia pojec¢ epistemicznych (obiektywnos¢, ra-
cjonalnos¢, precyzja, itd. itd.) zaréwno w ich rozwoju historycznym,
dziataniu lokalnym-mikrohistorycznym jak i w ich miedzykulturo-
wych podrézach.* Na koricu to polityczno-historyczna epistemologia,
czyli, méwiac w uproszczeniu, pytanie o usadzenia praktyk nauko-
wych w szerszych kontekstach kulturowych i politycznych. Ostat-
nie lata to takze pytanie o historie globalne oraz rézne wersje historii
miedzykulturowych: transferéw, ttumaczen, apropriacji itd.

Historia filozofii, nawet z pobieznego spojrzenia niespecjalisty zaj-
muje si¢ oczywiscie podobnymi tematami. Rzadko jednak podejmuje

1 Rens Bod, Historia humanistyki. Zapomniane nauki, przel. Robert Pucek, Warszawa 2013; Mar-
kus Krajewski, Genauigkeit. Zur Ausbildung einer epistemischen Tugend im, langen 19. Jahrhundert,,
in: ,Berichte zur Wissenschaftsgeschichte 39 no. 3, 2016, s. 211-229 i tenze, Antoniavon Schéning,
Mario Wimmer (red.), Enzyklopddie der Genauigkeit, Konstanz 2021.

2 Hansa-Jorg Rheinberger, Epistemologia historyczna, Warszawa: Oficyna Naukowa,
2015.

3 Frangois Jacob, Mysz, mucha i czlowiek, przel. W. Jadacka, Warszawa: Panistwowy Instytut Wy-
dawniczy 1997, s. 130.

4 Najwazniejsza publikacja tutaj to Lorraine Daston, Peter Galison, Objectivity, New York 2007.
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pytania o praktyki badawcze filozoféw, najczesciej bedac metodycz-
nie blisko historii idei oraz historii intelektualnej. Ponizej zaproponu-
je sposéb uzycia HoS dla historii filozofii.

Pierwszy mdj przyklad to historia praktyk badawczych. Badania
HoS koncentrowaty sie do tej pory na réznych wersjach technonau-
ki, w ostatnich latach wlaczajac nauki ekonomiczne i spoteczne, np.
poprzez pytania o wizualizacje wewnatrztekstowe (tabele, grafy itd.).
Pojawiajq si¢ jednak takze prace dyskutujace praktyki humanistow —
przepisywanie, nadpisywanie, grupowanie na nowo itd., taczac takze
z materialno$cia lub réznorodnymi praktykami bricolage. Friedrich
Cain analizuje na przyklad jak po Drugiej Wojnie swiatowej polscy
socjologowie faczyli na nowo notatki zrobione w czasie wojny (z po-
wodu anormalnych warunkéw pracy i chociazby braku papieru nie
przedstawiajace soba pierwotnie catosci), w jaki sposob pisali i prze-
pisywali rekopisy i stosowali inne praktyki retekstualizaciji.’

Drugi przyklad to potaczenie historii praktyk i historii cyrkula-
cji wiedzy. Paryski historyk Kapil Raj zajmuje si¢ , historig spleciong”
(entangled history), w ktorej podkresla znaczenie wiedzy , lokalnej”
na potwyspie Indyjskim dla tworzenia potegi wiedzy , globalnej” fir-
mowanej Imperium Brytyjskim.® Waznym dla Raja sa dwa momenty,
ktére moim zdaniem uzy¢ mozna dla analizy historii filozofii. Pierw-
szy to manifestacje lokalnej wiedzy — zaréwno te kodyfikowane/dru-
kowane jak i nie — i ich wlaczenie do pradéw globalnej cyrkulacji wie-
dzy. Raj analizuje te sytuacje mikrohistorycznie, patrzac na lokalne
interakcje (ttumaczenia). Drugi to zmiany zachodzace w czasie kraze-
nia, ktore decentralizuja spojrzenie fokusowane na kontekstach ,wy-
sylania” i , przyjmowania.”

Trzeci przyklad, spojrzenie na historie poje¢ i polityczno-hi-
storyczna epistemologie, chcialbym zilustrowac¢ polskim przykta-
dem Bronistawa Trentowskiego (1808-1869).” Trentowski pobierat

5 Friedrich Cain, Wissen im Untergrund. Praxis und Politik klandestiner Forschung im besetzten Po-
len (1939-1945), Tiibingen: Mohr Siebeck 2021.

6 Kapil Raj, Kapil Raj, Relocating Modern Science: Circulation and the Construction of Knowledge in
South Asia and Europe, 1650-1900. Houndmills, New York 2007.

7 Jan Surman, Ubersetzung der Dialektik: Polnische nationale Philosophie von August Cieszkowski
und Bronistaw Trentowski als Ubersetzung des deutschen Idealismus, in: ,Zeitschrift fiir Ostmitteleu-
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wyksztalcenie w Warszawie, po czym po upadku Powstania Listo-
padowego przeniost sie do Freiburga. Tam pisal bardzo popularne
i wplywowe ksiazki filozoficzne — do momentu upadku marzen o nie-
mieckiej profesurze, w jezyku niemieckim, potem w jezyku polskim.
Podczas gdy jego niemieckie pisma napisane sa standardowym jezy-
kiem, w polskich uzywa — lub nawet naduzywa — on neologizmow,
przez co jego ksigzki juz w czasie powstawania byty trudno czytelne
dla jemu wspolczesnych. Miato to jednak nie tylko jezykowe podto-
ze, ale epistemiczne: filozofia Trentowskiego to filozofia triad, ktorej
celem bylo ustanowienie nowej filozofii pomiedzy realistyczna (fran-
cuska) a idealistyczna (niemiecka) (za pomoca tzw. réznojedni, ich
ztaczenia ktore zachowuje w efekcie jednak ich jednostkowa specyfi-
ke). Ta stowianska filozofia miata czerpac z obydwu i mie¢ swoje wta-
sne stownictwo, czesto wtasnie utworzone jako neologizm i zlozony
z dwoch innych filozoficznych pojec. Dlatego juz z definicji, 1/3 ter-
minéw byla neologizmami, tworzacymi pozniej w zlozeniu z inny-
mi neologizmami nowe neologizmy. Pytanie o manipulacje medium,
tutaj jezyka, dla osiagniecia zamierzonych celéw - wyraznie nie tyl-
ko poznawczych lecz takze (geo)politycznych, ustalajac miejsce i zna-
czenie Stowian w swiecie filozofii - pokazuje jak scisle zwigzane sa
tutaj nauka i polityka.

Cyrkulacje, ttumaczenia i polityczno-historyczna epistemologia
prowadzi mnie do ostatniej propozycji - uzycia tych podejs¢ do na-
pisania historii polskiego pozytywizmu. Jako prad umystowy “po-
miedzy” literatura piekna, naukami $cistymi i filozofig, nadaje si¢ on
do analizy lokalnych transferéw i komunikacji miedzy intelektual-
nymi ,,zakatkami” polskojezycznych dyskusji i dysput. Dyskusje te
odbywaja si¢ w nieakademickich mediach i wlaczajg nieakademicka
publike, tworzac pole bardzo odrdzniajace si¢ np. od niemieckiego
czy austriackiego. Roznica ta jest wynikiem wyboréw ttumaczy i ttu-
maczek, koncentracji na tekstach angielskojezycznych a nie francu-
skojezycznych. W konicu jest on pradem wybitnie politycznym, kto-
ry nie tylko szuka nowych poromantycznych kategorii poznawczych,
lecz takze na nowo definiuje postyczniowa politycznosc¢ - czesto na

ropaforschung 65 no. 4, 2015, s. 531-550.
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przecieciu nauki i polityki - lub ich konfiguracjach ktére nie sa typo-
we dla innych lokalnosci. Podkreslenie tych zjawisk pozwala nie tyl-
ko na innowacyjne opisanie pozytywizmu, ale takze stworzy mozli-
wos¢ poréwnania z podobnymi zjawiskami globalnie.®

Roman Saperiko
Uniwersytet Zielonogorski

Problem tozsamosci w perspektywie

filozofii posthumanizmu

Kategorie tozsamosci w fundamentalny sposob zdekonstruowat
postmodernizm. Nauka traci tutaj swoja wyrdzniona pozycje, jest jed-
na z roznorodnych gier jezykowych rzeczywistosci. Wielo$ci kulturo-
wo kreowanych rzeczywistosci towarzyszy wielos¢ prawd; w pew-
nym sensie kazde poznanie jest mniemaniem, nie sposéb bowiem
wyrwac sie z obje¢ kultury i jezyka aby uchwyci¢ prawde o rzeczywi-
stosci. Doskonale ujmuje to J. Baudrillard - wszystko to symulakr, to
kopia bez oryginatu, znak bez odniesienia, mapa bez terytorium. Nie
ma ideologii sq symulakry.

W podejsciu postmodernistycznym spoteczenstwo to obszar me-
diacji. To na tej bazie tworzone sa wiezi spoleczne oraz instytucje,
ktdére bardzo czesto sa prowizoryczne, bo przeciez poddane nieustan-
nemu procesowi mediatyzowania.

Postmodernizm postuluje odrzucenie sadow ostatecznych, o praw-
dzie, o wierzeniach, na rzecz komunikacji i budowaniu wzajemnych
regul interpretacji, aby dochodzi¢ do konsensusu. To wizja Zygmunta
Baumana. Nowe spoleczenstwo to spoteczenstwo postindustrialne,
to cywilizacja konsumpcji, informacji, mobilnosci kapitatu i to czego
jestesmy dzisiaj sSwiadkami.

8 Jan Surman, The contexts of Early Polish Positivism, 1840-1900s, w: Johannes Feichtinger,
Franz L. Fillafer, Jan Surman (red.). The Worlds of Positivism. A Global Intellectual History, 1770-1930.
Basingstoke: Palgrave Macmillan, 2018, s. 239-272; tenze, Translating Positivism: Framing Positivism in
Book Series in Czech and Polish, w: Jan Suman, Rocio G. Sumillera, Katharina Kuhn (red.), Translation
in Knowledge, Knowledge in Translation, Amsterdam: John Benjamins, 2020, s. 145-168.
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Kolejny etap dekonstrukcji no-
woczesnej wizji tozsamosci wigze
sie¢ z feminizmem i postkoloniali-
zmem — rewolucjonizuja one idee
postmodernizmu. Radykalna fala
teorii, ktéra obejmowata femini-
styczna, postkolonialng i antyrasi-
stowska teorie krytyczna, aktywi-
stow srodowiskowych, obrorcow
praw o0sOb niepelnosprawnych,
teoretykow queer i LGBT, zakwe-
stionowata zakres, podstawowe za-
sady i osiggniecia europejskiego humanizmu oraz jego role w pro-
jekcie nowoczesnosci. F. Fanon pokazat humanizm jako niespetnio-
ny projekt w Europie, zdradzony przez imperialistyczna przemoc
i strukturalny rasizm; inni w obronie argumentowali, Ze istnieje wie-
le innych odmian humanizmu w innych kulturach.

Rozw¢j informatyki i technologii komputerowych powotatl na
$wiat wysoce zaawansowane algorytmy, a w konsekwencji Sztucz-
na Inteligencje i potencjalny fenomen Sztucznego Zycia (tzw. Strong
A-Life — zywe nie w takim samym sensie, jak organizmy biologiczne,
jednak ,zywe” w mniejszym stopniu.

Antropocen, to kolejne zjawisko, ktdre zakwestionowalo uniwer-
salng potege rozumu i postepu utozsamiong z cztowiekiem. Cywili-
zacja znajduje si¢ na groznym zakrecie, ktory moze skutkowac tra-
gicznymi przemianami w srodowisku planetarnym, chaosem i kata-
strofa. Antropocen, jako umowna epoka geologiczna, unaocznia, ze
antropocentryzm to w rzeczywistosci najwyzsza forma ludzkiej aro-
gancji.

Posthumanizm odrzuca antropocentryzm i apeluje o odejscie od
humanocentrycznej perspektywy zaréwno w plaszczyznie prak-
tycznej, teoretycznej jak i aksjologicznej. Wychodzi on z nastepuja-
cych zatozen jako antytez dotychczasowej humanistyki: 1/ antydu-
alizm; 2/ antyantropocentryzm; 3/ antyfundamentalizm; 4/antyesen-
cjalizm; 5/ antygatunkowizm; 6/ antyaleteizm (aleteia to z greckiego
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prawda, w Ewangelii stowo boze absolutnie prawdziwe); 7/ antylogo-
centryzm; 8/ antyheteronormatywnos$¢; 9/ antyutopijnnos¢. Nie cho-
dzi jednak o totalne anulowanie i odrzucenie, raczej o przezwycie-
zenie jednostronnosci poprzednich paradygmatow. Najbardziej rady-
kalny jest krytyczny posthumanizm — postuluje przezwyciezenie hu-
manizmu i przejScie na pozycje nowego materializmu. Metahuma-
nizm jest mniej radykalny — prébuje zachowac cigglos¢ z dotychcza-
sowg humanistyka — to ogdlnie filozofia permanentnego stawania sie,
to idea twistingu, niedualistycznej ontologii, perspektywizmu, rela-
cyjnosci i pluralizmu.

Tozsamos¢ zawsze formowata si¢ poprzez dwa mechanizmy - so-
cjalizacji i indywidualizacji. W tym kontekscie na przyktad socjaliza-
cja bedzie dominujacym mechanizmem w cywilizacji Wschodu, a Za-
chod kojarzony bedzie z indywidualizacja, a nawet egocentryzmem
(R.E. Nisbett, Geografia myslenia). Wigkszos¢ historii ludzkosci to pro-
ces socjalizacji, enkulturacji, proces przyswojenia przez jednostke
norm zycia spotecznego i kulturowego. Kazda tozsamos¢ jest ztoze-
niem tych 2 aspektéw.

Pierwsza nowoczesnos¢ ttumita indywidualny wzrost oraz wyra-
zanie siebie na rzecz kolektywnych rozwigzan. Proces indywiduali-
zacji, jej dominacja w modelu tozsamosciowym czlowieka zaczyna
sie od 2 potowy XX wieku, czyli od tak zwanej 2 nowoczesnosci (pdz-
nej nowoczesnosci). Jest to rezultat takich proceséw jak masowa pro-
dukcja, masowa konsumpcja, demokracja, polityka dystrybucji, spo-
teczenstwo  obywatel-  mnagggmmow flong
skie [ogolnie spoteczen-
stwo masowe]. Na tej ba-
zie pojawia si¢ niezna-
ny weczesniej fenomen
ktéry nazywamy termi-
nem spoteczenstwo jed-
nostek.

Druga nowoczesnosc¢
wyniosta jazn (jednost-
kowe Ja) na piedestal;
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mamy do czynienia z autonomia indywidualnej jazni. Pojawia si¢ fe-
nomen psychicznej suwerennosci. Wiasnie na takiej bazie zbudowa-
na jest cata zachodnia cywilizacja: nienaruszalno$¢ jednostki i kazde-
go indywidualnego zycia; kazdy czlowiek kieruje wlasnym Zzyciem;
jest menedzerem indywidualnego zycia. M. Castells méwi o zindy-
widualizowanym spoteczenistwie masowym; dotyczy to oczywiscie
spoteczenstwa sieci ktoremu poswieca on swoja ksiazke.

U. Beck w ksiazce o spoteczenstwie ryzyka méwi o 3 etapach tego
procesu. 1 — jednostka uwalnia si¢ od historycznosci, od historycz-
nie zastanych rol i funkcji spotecznych; 2 — dokonuje si¢ zmiana tra-
dycyjnych sposobow definiowania wiedzy, wiary, norm spotecznych;
3 — formuje si¢ nowy rodzaj wiezi spolecznych takich, ze ,jednostka
jest zmuszona prowadzic¢ zycie na wilasna reke”. To ,jednostka demo-
kratyczna”, ktora wybiera swoja prawde, swoja moralnos¢, swoje wie-
zi spoteczne i swoja tozsamos¢ (J.-C. Kaufmann). E.Illouz mowi o ko-
niecznosci zarzadzania wlasnym zyciem przede wszystkim w sferze
emocjonalno-prywatnej; o tym jak formuje si¢ Swiadomos¢ zarzadza-
nia wlasng indywidualng prywatnoscia. Zatem wiek XX to rozwdj in-
dywidualizmu i zrozumienie, Ze tozsamosc¢ i podmiotowos¢ to rezul-
taty kultury. Ogdlnie mozna powiedzie¢ tozsamosc to proces, to ist-
nienie, stawanie si¢. Tozsamos¢ nigdy nie jest ostateczna i zdefinio-
wana.

Niestety w trzeciej nowoczesnosci wladza instrumentalna odbie-
ra cztowiekowi podmiotowos¢: ,chcemy sprawowac¢ kontrole nad
wlasnym zyciem, ale wszedzie ta kontrola jest udaremniana (S. Zu-
boff). Technologowie cyfrowe w rekach korporacji kontroli i inwigi-
lacji, niszcza ludzkie relacje oraz optymizm co do tozsamosciowych
mozliwosci. Trzecia nowoczesnos¢ przeistacza sie we wilasne przeci-
wienstwo — znika optymizm ptynacy z mozliwosci jakie dawaty spo-
feczenstwom i jednostkom nowe media, zwlaszcza media cyfrowe.
To jedynie poteguje roszczenia posthumanizmu co do rewizji dotych-
czasowej humanistyki i wizji cztowieka.

Aktualny stan refleksji dotyczacej tozsamosci w kontekscie post-
humanizmu omawia F. Ferrnado. Pokazuje, ze kategoria tozsamo-
$ci utracita spdjnos¢, i dokltadnie analizuje ile i jakie przedsiewziecia
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i nurty naukowe do tego doprowadzily: antropocentryzm, racjona-
lizm, scjentyzm, totalizujacy humanizm, rasizm, etnocentryzm, my-
Slenie tozsamosciowe. Odrzucenie takiego rodzaju tozsamosciowego
paradygmatu jest gtéwnym celem filozofii posthumanizmu i wydaje
sie, ze zadanie to realizowane jest dzisiaj z sukcesem.

Fundamentalna jest dla posthumanizmu koncepcja podmiotu mo-
nadycznego (R.Braidotti); jest to podmiot postmodernistyczny, post-
kolonialny, postindustrialny. Podmiot nomadyczny jest postmoder-
nistyczny, ale takze postkolonialny, postindustrialny, zalezy jaka ka-
tegorie jako glowna przyjmiemy w analizowaniu tego rodzaju pod-
miotowosci. To podmiot, ktory taczy to, co ludzkie, z tym co techno-
logiczne, jest takze transwersalnym sojuszem, nowym rodzajem eko-
zoficznej jedno$ci przypominajacej symbiotyczny zwigzek miedzy
zwierzeciem i jego planetarnym $rodowiskiem.

Sergii Rudenko
Taras Shevchenko National University of Kyiv (Ukraine)

Fundamentals of Ukrainian Identity

This lecture reveals the most fundamental components of modern
Ukrainian cultural identity and the peculiarities of its functioning in
Ukraine’s current social and cultural practices. Ukrainian national
identity has its historical roots, which date back to the 19th century.
However, it is critical to distinguish the components, structure and
mechanisms of modern Ukrainian identity compared to its histori-
cal types and forms, which are no longer dominant in modern Ukra-
inian society. This examination not only sheds light on the roots and
evolution of Ukrainian identity but also underscores its relevance in
the contemporary socio-political landscape, especially in the wake of
Ukraine’s recent geopolitical challenges.

The lecture opens with a poignant context of the full-scale Rus-
sian military invasion of Ukraine, which has dramatically influen-
ced the national consciousness and identity. It articulates how this
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unforeseen aggression was met with robust resilience and unity by
the Ukrainian people, effectively thwarting the adversary’s expecta-
tions. This unity and indomitable spirit have catalysed a renewed in-
terest in the discourse surrounding Ukrainian identity. The assertive
response from Ukrainians, both on the battlefield and in the informa-
tional sphere, underscores a collectlve identity that is characterized
by courage, a deep-rooted sense
of community, and an unwave-
ring resolve to maintain sovere-
ignty and cultural integrity.

Identity is presented as a mul-
ti-faceted and complex phenome-
non, intersecting various doma-
ins such as philosophy, sociolo-
gy, culture, and politics. Identi-
ty is defined as the recognition
and understanding of oneself in
relation to ,the Other.” This duali-
ty helps individuals and groups
delineate their unique characte-
ristics from others. In the cultu-
ral context, identity encompasses
aspects such as self- 1dent1f1cat10n knowledge of one’s own cultural
traditions, customs, values, and a profound sense of belonging to that
culture. This section of the lecture highlights that cultural identity is
not static but evolves with shared historical experiences and the col-
lective vision for the future.

The interdisciplinary approach to understanding identity is em-
phasized, suggesting that our actions, influenced by our traditions,
customs, and values, are a reflection of our deeper cultural identity.
This approach points to the everyday expressions of identity through
lived experiences and interactions within the community.

The lecture presents a brief overview and, based on real-life exam-
ples, analysis of the main historical projects of national identity that
were put into practice in the 19th and 20th during the periods of
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National revival and Soviet occupation. In support of a historical ove-
rview, it introduces the concepts of “populism” and “anti-populism”,
which refer to historical types of Ukrainian identity and explain the
phenomenon of “postponed modern” that results in modern Ukra-
inian national identity appearing.

Skovoroda’s philosophy is highlighted as a cornerstone in Ukra-
inian cultural thought. His pursuit of a genuine sense of Christiani-
ty, based on philosophical scepticism towards the established doctri-
nes of his time, introduces a mystical and anthropological dimension
to Ukrainian identity. His teachings suggest a harmonious relation-
ship between man and the divine, accessible through introspection
and self-awareness.

Populism as a cultural movement, with figures like Panteleimon
Kulish, emphasized the preservation of rural and ethnic culture as
the essence of Ukrainian national identity. Kulish’s works are dissec-
ted to understand how populism celebrated folk traditions, langu-
age, and everyday practices of the rural populace as foundational ele-
ments of Ukrainian identity.

Contrasting with populism, the anti-populist perspective, advoca-
ted by intellectuals like Ivan Franko, argued for a supra-ethnic or me-
ta-national approach to identity. This school of thought posited that
the development of a national culture should transcend ethnic boun-
daries and be spearheaded by a national elite who cultivate intellec-
tual and cultural advancements.

Further, the essential ide-
as and cultural mechanisms
of modern Ukrainian iden-
tity are explained by ana-
lysing master narratives of
Ukrainian national cultu-
re, attitude to history and
traditional culture, and le-
aving behind post-colonial
(post-soviet) practices. The
discussion transitions to the




modern context, where Ukrainian identity is influenced by early 20th-
century modernist movements. This period, termed as ,Postponed
Modern,” was marked by a critical re-evaluation of the 19th-century
cultural paradigms. Figures like Vyacheslav Lypynskyi advocated for
a reformation of national identity that embraced modernity and in-
novation while respecting the inherent spirit of the Ukrainian com-
munity. However, this Ukrainian modernism development was bru-
tally suppressed during the Stalinist purges, which decimated a ge-
neration of intellectuals in what came to be known as the ,,Executed
Renaissance.”

Concluding part of the lecture reflects on how modern Ukrainian
identity is a product of its complex history, infused with resilience
and adaptability. While historical experiences continue to be revered,
there is a visible shift towards embracing contemporary values that
prioritize the present and future over the past. This transformation is
evident in how traditional elements are now perceived more as sym-
bolic decorations rather than functional aspects of everyday life.
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Czesc I1 o
FILOZOFIA W POSZUKIWANIU ZRODEL
TOZSAMOSCI LOKALNE]

Lilianna Kiejzik
Uniwersytet Zielonogdrski

Czy istniala kobieca tozsamos¢ filozoficzna?

Samo pojecie tozsamos¢ jest wieloznaczne i mozemy ja charakte-
ryzowac w réznych kontekstach. A zatem np. na gruncie filozofii kul-
tury, filozofii spotecznej, etyki, antropologii, czy psychologii. Zapew-
ne z tego powodu rozwazania na temat tozsamosci filozoficznej ko-
biet beda sie rozwija¢ w przestrzeni szeroko rozumianego dyskursu
o miejscu kobiet w nauce w ogole (i w tym sensie o miejscu kobiet
w filozofii).

Sprawa nie jest prosta, gdyz kobiety mogty zacza¢ sie ksztatci¢ do-
piero w drugiej potowie XIX wieku, a na skale masowga po pierwszej
wojnie $wiatowej i rewolucji paz-
dziernikowej. Wczesniej byly to
przypadki sporadyczne.

Pierwsza kobieta, ktora uzy-
skata stopien doktora filozofii,
byta w XVII wieku Elena Lukrecja
Cornaro Piscopia (1646-1684). Eg-
zamin doktorski zdawata w Uni-
wersytecie Padewskim. Jej sukces
powtdrzyta w 1875 roku w Uni-
wersytecie Zurychskim Polka -
Stefania Wolicka (1851-1937), ale
juz na podstawie obrony rozpra-
wy. Przedstawila Radzie Nauko-
wej na Wydziale Filozoficznym
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Uniwersytetu teze pt. Griechische Frauengestalten. Erster Theil. Tym sa-
mym przetarta szlaki kolejnym filozofkom. Dla nich , kwestia kobie-
ca” stala sie nie tylko walka o zniesienie niegodziwosci i niesprawie-
dliwosci. Byla takze zagadnieniem podnoszonym w prasie codzien-
nej, na wiecach i miedzynarodowych kongresach. Studiujace filozofie
kobiety wierzyly, ze odegraja doniosl role przy racjonalnym ksztat-
towaniu ustroju panstwa, ze w przysztosci wezma odpowiedzialnos¢
za ,nowego cztowieka”. Aby to urzeczywistni¢, musiaty mie¢ prawo
do wyzszego wyksztalcenia.

Wréémy do miejsca kobiet w filozofii. Otéz w Europie nie bylo
wielkich filozofek. Przy czym akcent stawiamy tu na przymiotnik
wielkich. W ogdle samo uczestnictwo kobiet w filozofii byto kurio-
zum. Nawet jesli jako$ w filozofii uczestniczyly, to nie byty tworczy-
niami systemow, nie pisaly traktatow, czesciej pomagaly mezczy-
znom filozofom, byly ich sekretarzami naukowymi, zajmowaty sie
przektadami, redagowaty teksty mezczyzn filozofow w wydawnic-
twach. Zreszta, powszechne byto stanowisko, Zze kobiety wyksztal-
cone sg , koszmarem” dla spoleczenstwa i wyksztalcenie w ogdle nie
jest im potrzebne. Dopiero rozwdj emancypacji przyczynit sie do gra-
nia przez kobiety coraz bardziej aktywnych rél w rozwoju nauki,
w tym filozofii. Jednak np. w Rosji ruch kobiecy w niewielkim stop-
niu ulegl wptywom rozwijajacego sie na Zachodzie feminizmu uwa-
zajac jego zainteresowania za bardziej , blahe” w poréwnaniu z ,,in-
teresem ogolnoludzkim”, o ktérym méwiono w kregach wyksztatco-
nych mezczyzn i kobiet. Stad wiecej mamy kobiet — rewolucjonistek,
spolecznic, dzialaczek, mniej — wyksztatconych w filozofii femini-
stek. Te funkcjonowaty w Paryzu, nie w Moskwie, czy Sankt-Peters-
burgu. To w Paryzu zakladane byly pisma, ktdre za cel stawiaty sobie
walke o idee feminizmu i prawa kobiet.

Dalej, kobiety nie mogly wykladac¢ na uniwersytetach, nawet gdy
juz mogly studiowac. Tym samym miaty zamkniety dostep do cza-
sopismiennictwa naukowego. Wyjatkiem tu jest lady Victoria We-
Iby (1837-1912), ale ona miala wielu utytulowanych znajomych i byta
corka chrzestng krolowej Wiktorii. Z kolei w Rosji Maria Bezobrazo-
wa, cho¢ po doktoracie w Szwajcarii (1891 bepho), takiego dostepu
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nie miafa. A Biezobrazowa byla pierwsza rosyjska kobieta, ktora zaj-
mowatla si¢ fachowo filozofia. I pierwsza kobieta, ktéra wyglosita pu-
bliczny wyktad o tematyce filozoficzne;j.

Zatrzymajmy sie teraz na czasach wspodtczesnych. W 1971 roku
Linda Nochlin opublikowata esej pt. Dlaczego nie byto wielkich arty-
stek? Rozpoczyna go przywolaniem niewielkiego tekstu z Poddar-
stwa kobiet (1869) ].S. Milla (ktéry mogt napisa¢ razem ze swojq zona:
Harriet), gdzie zostal przedstawiony projekt rownouprawnienia ko-
biet. Mill powiada, Ze wszystko co nas otacza jestesmy sklonni przyj-
mowac za naturalne, jezeli wpisuje si¢ to w ramy ogolnie przyjetych
norm. A poniewaz podporzadkowanie kobiet mezczyznom jest zja-
wiskiem powszechnym — jest to naturalne. Tak powinno widac by¢,
nie ma w tym nic nadzwyczajnego. I Nochlin odpowiada na posta-
wione w tytule swego eseju pytanie, ktdra to odpowiedz my moze-
my ,przenie$¢” na nasz grunt, ze dzisiaj, gdy uwaza sie, ze kobiety sg
réowne mezczyznom, ale nie bylo wielkich kobiet w filozofii, to zna-
czy, ze kobiet nie sta¢ na wielkos¢. A wiec nawet jesli bedziemy szu-
ka¢ przyktadéw kobiet w filozofii i przytaczac je jako niedostatecznie
docenione (a takie byly wspomniane wyzej lady Welby, czy Bezobra-
zowa) — to jest to pozbawione sensu. Podobne poszukiwania i odpo-
wiedzi maja bowiem na celu tylko uzupelnienie naszej wiedzy.

A zatem celem uzupelnienia na-

e szej wiedzy powiedzmy, ze nie byto

tez zadnej specjalnej tozsamosci filo-
zoficznej kobiet — filozofek. Chociaz,
przyznajmy, byla potrzeba funkcjo-
nowania kobiet w spotecznej prze-
strzeni filozofii. I zdawali sobie z tego
sprawe zarowno mezczyzni, jak i ko-
biety. Chodzi o to, ze tworczos¢ na-
ukowa nie jest, wbrew niektérym me-
skim opiniom, procesem autonomicz-
nym, ale na wskros spotecznym, uwa-
runkowanym przez okreslone nauko-
we struktury. Tzn. Ze filozofowie (jak
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mezczyzni tak i kobiety), podobnie jak inni uczeni i artysci funkcjo-
nuja, i dzialaja zawsze w ramach spotecznie usytuowanych praktyk.
Warto wiec bada¢, dlaczego przez wieki kulturowe, naukowe auto-
rytety byty nieprzychylne kobietom. Warto tez zdac¢ sobie sprawe, ze
brak uznania kobiet, ktére wniosty wktad do filozofii, to nie jest btad
w relacjach spotecznych, a jakis niedostatek. Ich ,, naprawa” nie zalezy
od ,, dobrej woli” pojedynczych mezczyzn, czy determinacji pojedyn-
czych kobiet”, ale od zasad, na ktérych opieraja sie struktury instytu-
cjonalne. A one determinuja postrzeganie rzeczywistosci.

Andrzej Gillmeister
Uniwersytet Zielonogorski

Ludi Romani i Plebeii w ksztaltowaniu sie

tozsamosci rzymskiej’

Starozytny Rzym na przestrzeni wiekéw i zmian ustrojowych wy-
pracowat wlasny model tozsamosci, spoteczenstwa i obywatelstwa,
ktéry semantycznie wypetniat przestrzen pomiedzy terminami iden-
titas i romanitas. Wraz z rozwojem terytorialnym Rzymu koncepcja
tozsamosci rzymskiej zmieniata si¢. Na potrzeby niniejszego wysta-
pienia przyjmijmy za sluszne stwierdzenie, ze si¢ takze rozszerzata.
Inkluzywny i otwarty charakter tozsamosci rzymskiej najpetniej wy-
razajacy si¢ w nadaniu i przyjmowaniu obywatelstwa jest cecha dys-
tynktywna kultury rzymskiej wyrdzniajaca ja na tle innych kultur
Swiata antycznego. Zwlaszcza, gdy zaakcentujemy fakt, ze tozsamos¢
(nowego) Rzymianina szta niejako w poprzek kryteriow etnicznych
oraz plciowych.

Tendencja do wlaczania coraz wigkszej liczby mieszkanicow roz-
rastajacego sie¢ imperium w zakres aksjologiczny romanitas osiagnela
swoj szczyt w 212 roku, kiedy na mocy constitutio Antoniniana obywa-
telstwo rzymskie zostato nadane wszystkim wolnym mieszkancom,

9 Prezentowany referat powstal w wyniku badan prowadzonych w ramach projektu ,,Kaptani Jo-
wisza. Kolegium septemviri epulones w religii publicznej starozytnego Rzymu” finansowanego przez
Narodowe Centrum Nauki (UMO-2019/35/B/HS3/00809).

47



z wylaczeniem jedynie grupy okreslanej jako peregrini dedicti. War-
to podkresli¢, ze w interesujacym nas kontekscie pojecie obywatel-
stwa bylo wezsze niz znaczenie terminu romanitas. Istniaty, zwlasz-
cza w okresie pdznej republiki, inne formy partycypacji w zyciu spo-
fecznym. Czesto, o ile nie
zazwyczaj, wigzaly sie one
z uczestnictwem w ceremo-
niach religijnych.

Posréd gléwnych cech
dystynktywnych religii
rzymskiej takich jak polite-
izm, ortopraktycznos¢ czy
przywiazanie do mos ma-
oirum jako gltéwnego wy-
znacznika tego, co w wie-
kach chrzescijanistwa zosta-
fo okreslone mianem orto-
doksji, najwazniejszym dla
nas wydaje sie¢ jej wspol-
notowy charakter. Religia
rzymska byla religia miasta,
civitas, ale posiadata wyjat-

L L TR kowy silny komponent ak-

~ tualizujacy, dzieki ktére-
mu integrowata uczestnikow rytuatow i ceremonii religijnych nieza-
leznie od posiadanego (lub nie) obywatelstwa. Znakomita wigkszos¢
rzymskiego zycia publicznego byta otwarta dla wszystkich chetnych.
Nie trzeba wspominac, ze przepych i solenno$¢ ceremonii miaty ro-
bi¢ na uczestnikach lub widzach odpowiednio duze wrazenie i przy-
czynia¢ si¢ do przewagi Rzymu takze w aspekcie ,zbawiennym”.
Odnosze sie tutaj do koncepcji ,,redemptive hegemony” stworzonej
przez Catherine Bell. Upraszczajac wysublimowang mysl amerykan-
skiej antropolozki, mozna stwierdzi¢, ze w odniesieniu do rzeczywi-
stosci rzymskiej chodzilo o przyjecie zatozenia, ze Rzym, jako spo-
fecznos¢ specjalnie przez bogow chroniona, zapewnial powodzenie
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i bezpieczenistwo na tym swiecie (religia rzymska w zasadzie nie wy-
pracowata spdjnej wizji zycia pozagrobowego koncentrujac si¢ na do-
czesnym). Jednym z najbardziej spektakularnych przyktadéw takich
ceremonii religijnych byty [udi. Termin ten jest zazwyczaj przeklada-
ny na polszczyzne jako igrzyska, co nie oddaje wielo$ci znaczen facin-
skiego oryginatu. Ludi byly publicznymi ceremoniami, na ktore skta-
dat si¢ szereg czynnosci, miedzy innymi procesja z wyobrazeniami
bostw, ofiary ku ich czci, ale takze przedstawienia teatralne i wysci-
gi rydwanow odbywajace sie w circus maximus w dolinie pomiedzy
Palatynem i Awentynem. Tytulowe igrzyska rzymskie (zwane wiel-
kimi) i plebejskie byly wyjatkowo wazne dla ksztaltowania sie¢ tozsa-
mosci rzymskiej.

Ludi romani zostaly ustanowione przez krola Tarkwiniusza Pysz-
nego po wygranej wojnie z Latynami. Rzymianie wiele swoich tra-
dyciji religijnych przypisali wlasnie temu wiadcy. Igrzyska rzymskie
odbywaty sie corocznie 13 wrzesnia, w rocznice dedykacji Swiatyni
kapitolinskiej, centralnego miejsca zycia religijnego urbs. Mialy cha-
rakter dziekczynny i byly swego rodzaju przedtuzeniem tryumfu,
podczas ktdrego Jowisz byl obecny pod postacia zwycieskiego wo-
dza. Bylo to celebrowanie potegi Jowisza oraz zaznaczenie roli bostw
w zyciu spolecznych. Podczas igrzysk Rzymianie jednoczyli si¢ wo-
kot boskiego gwaranta owej wspomnianej wyzej ,,redemptive hege-
mony”. Ludi Plebeii natomiast obchodzone w listopadzie takze byty
poswiecone Jowiszowi. Takze na nie skladaty sie rytuaty religijne, ale
tez wyscigi i przedstawienia teatralne. Podczas nich zaznaczano po-
lityczna wolnosci znaczenie plebsu rzymskiego, ktdry takze dzieki
opiece Jowisza uczestniczyl w hegemonii zbawczej Rzymu.

Dlaczego igrzyska, zwtaszcza rzymskie i plebejskie, byly tak waz-
ne dla ksztaltowania si¢ tozsamosci rzymskiej? Z wielu powodow,
z ktorych kilka moze wydawac sie sprzeczne ze soba. Z jednej stro-
ny byly one odpowiedzia na rozmywanie si¢ granic pomiedzy tym,
co rzymskie i tym, co obce. Byly idealnym narzedziem dla wyraze-
nia rzymskiego poczucia tozsamosci, ale tez otwarcia na swiat ,,ze-
wnetrzny”, pozaobywatelski. Z drugiej strony pozwalaly na od-
czucie wspolnoty przez nierzymskich uczestnikéw, ktérzy mogli
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doswiadczy¢ rzymskiej tozsamosci oraz poczucia wspolnoty bez stra-
ty wlasnej tozsamosci kulturowej. Pozwalaly na udziat w zbawczej
hegemonii Rzymu gwarantowanej przez Jowisza Najlepszego Naj-
wiekszego.

Karolina Rozko
Uniwersytet Zielonogdrski

Zaganski sen Jana Keplera

Wiegkszo$¢ mieszkancdw Zielonej Gory kojarzy nazwisko Jana Ke-
plera z Centrum Nauki Keplera, ktére sktada si¢ z Centrum Przyrod-
niczego oraz Planetarium Wenus. Niektorzy z nich kojarza je rowniez
z trzema prawami opisujacymi ruch planet w Uktadzie Stonecznym.
Warto jednak przypomnie¢, ze ten wybitny astronom miat krotki epi-
zod zycia zwigzany z ziemia lubuska: dwa ostatnie lata swojego zycia
spedzit w Zaganiu i to tam m.in. dokoniczyt prace nad dzietem Sen,
czyli wydane posmiertnie dzielo poswiecone astronomii ksiezycowej. Przyj-
rzyjmy sie zatem blizej sylwetce badacza, ktérego praca wyprzedzata
czasy w jakich przyszio mu zy¢.

Jan Kepler urodzit sie w 1571
roku w Weil der Stadt. Poniewaz
byl wczesniakiem od urodzenia
byt stabym dzieckiem i duzo cho-
rowal. Jego rodzice podjeli wiec
decyzje, ze najlepiej bedzie, aby
zostat luteraniskim pastorem. Dla-
tego tez od 8 roku zycia zaczal
uczeszczac do szkol przyklasztor-
nych, gdzie poznat jak postugiwac
sie¢ tacina. Poniewaz byl bardzo
zdolny w 1589 r. rozpoczat stu-
dia na Uniwersytecie w Tybindze,
gdzie dzigki swojemu nauczy-
cielowi astronomii — Michaelowi
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Mastlinowi — zetknal sie z kopernikanska teorig heliocentryczna.
Na studiach zgtebiat tez pisma greckich filozoféw ulegajac w szcze-
golnosci ideom Pitagorasa i Platona. W 1594 r. otrzymat posade okre-
gowego matematyka w Grazu. To w tym miescie ozenit si¢ z Barbara
Miiller, ktdéra urodzita Keplerowi troje dzieci. Z powodu napie¢ reli-
gijnych w 1600 r. Kepler wraz z rodzing wyjechat do Pragi na zapro-
szenie dunskiego astronoma Tychona Brahe. Nagta smier¢ Tychona
w 1601 r. sprawita, ze Kepler otrzymat od Cesarza Rudolfa II stanowi-
sko carskiego matematyka, ktore petnit do korica swojego zycia, cho-
ciaz przez wiele lat nie wyplacano mu naleznej pensji. Niestety naj-
starszy synizona zmarli w 1611 r., za$ szalejaca w Europie kontrrefor-
macja zmusita Keplera do opuszczenia w 1612 r. Pragi i przeprowadz-
ki do Linzu, gdzie petnit funkcje okregowego matematyka. Tam tez
poslubit druga zone — Zuzanne Reuttinger — z ktérg miat siedmioro
dzieci (ale czworo zmarto przedwczesnie). Niepokoje religijne dotar-
ty jednak i do Linzu, po przezyciu oblezenia miasta Kepler zdecydo-
wal si¢ na opuszczenie miasta. Po dwuletniej tutaczce po wielu mia-
stach ostatecznie w 1628 r. zamieszkat w Zaganiu, gdzie zostat spro-
wadzony przez Albrechta Wallensteina — zastuzonego wodza w Woj-
nie Trzydziestoletniej. Niestety w 1630 r. Wallenstein popad} w nieta-
ske, a Kepler byl zmuszony szuka¢ nowego zrédta dochodu. W tym
celu udat si¢ do Ratyzbony, aby na Zjezdzie Elektorow upomniec sie
o zalegla pensje. Wkrotce po przybyciu do miasta zaczat mie¢ wyso-
ka goraczke i ostatecznie zmart 15 listopada 1630 r.

Jak juz wspomniano praca Keplera pod wieloma wzgledami wy-
przedzala swoje czasy. Wszystkie dzieta, ktore wydat byty pro-koper-
nikanskie, gdyz Kepler byt przekonany o stusznosci modelu heliocen-
trycznego. W swoim dziele Tajemnica kosmosu przedstawil wizje ko-
smosu oparta o wykorzystanie pie¢ bryl platonskim. Udzielala ona
odpowiedzi na pytanie, dlaczego jest akurat 6 planet. Dodatkowo Ke-
pler nadat swojego modelowi interpretacje teologiczna: Stonce znaj-
dujace si¢ w centrum miato by¢ obrazem Boga — Ojca, sfera gwiazd
stalych zamykajaca Wszechswiat byla obrazem Syna, zas wszystko
zamkniete przez te sfere (czyli przestrzen, w ktdrej znajdowaty sie
planety) miato by¢ obrazem Ducha Swietego. Kepler byt tak bardzo
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przekonany o stusznosci swojej koncepcji, ze starat sie jej bronic¢ do
konca swojego zycia.

Najwiekszy przetom nadszedt jednak z dzietem Astronomia nowa,
w ktéorym Kepler zaprezentowal dwa prawa opisujace ruch planet:
pierwsze glosilo, ze orbity planet sa elipsami, za$ zgodnie z drugim
w réwnych odstepach czasu promien wodzacy planety, poprowadzo-
ny od Storica, zakresla rowne pola. W ten sposob Kepler podwazyt
dwa aksjomaty obowigzujacej w XVI/XVII wieku astronomii: pierw-
szy gloszacy, ze orbity sa okragle, poniewaz sfera jest idealna figu-
ra geometryczng oraz drugi stwierdzajacy, ze wszelki ruch planet
musi by¢ jednostajny (gdyz jest to idealny rodzaj ruchu). W V Ksie-
gach Harmonii Swiata mozemy tez odnalez¢é tzw. trzecie prawo Keple-
ra, a w Skrdcie astronomii kopernikanskiej znajduje si¢ rownanie Keple-
ra taczace ze sobg anomalie Srednig, anomalie mimosrodowg oraz mi-
mosrod orbity. Rozwigzanie tego rownania jest niezbednym krokiem
do powigzania potozenia ciata na orbicie z czasem i spedza ono sen
z powiek nawet wspolczesnym studentom astronomii. Najwieksza
stawe przyniosty jednak Keplerowi Tablice rudolfiniskie wydane w 1627
roku, dzigki ktérym stato sie mozliwe niezwykle doktadne przewidy-
wanie polozen planet oraz wystepowanie takich zjawiska jak za¢mie-
nie Storica lub Ksiezyca.

Niezwykle interesujacym dzietem jest wspomniany we wstepie
Sen..., ktéry czasami okreslany jest jako pierwsza powiesc¢ fantastycz-
nonaukowa. Jest to opowies¢ o $nie Kepelera, w ktorym kupit na tar-
gu ksiazke, w ktdrej zaczal czyta¢ opowies¢ mezczyzny, ktdry wspo-
minal swoje dziecinstwo, a w szczegdlnosci dzien w ktéorym jego
mama przywolala demona, ktéry opowiedziat o podrdzy na Ksiezyec.
Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze komentarze napisane przez Keplera
sq dtuzsze od samego dzieta i mozna w nich znalez¢ m.in.:

¢ Okreslenie celu w jakim napisane zostato dzieto, a ktérym

byto ,,przedstawienie dowodu na ruch Ziemi albo raczej pro-
ba odparcia, na przyktadzie Ksiezyca, zarzutéw bioracych sie
z powszechnego sprzeciwu rodzaju ludzkiego™*.

10 Johannes Kepler, Sen, czyli wydane posmiertnie dzieto poswigcone astronomii ksiezycowej,
str. 78, thum. D. Sutkowska, ]. Wtodarczyk, Wyd. Naukowe Scholar, Warszawa 2004
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* Opis rodzinnych probleméw astronoma, w tym oskarzenie
jego matki o czary, do ktérego mogt przyczynic sie krazacy re-
kopis Snu... Dlatego tez Kepler zdecydowat sie rozbudowac ko-
mentarze do tego dziela.

* Nawiazania do praktycznie catego dorobku astronoma.

I chociaz Kepler spedzit jedynie dwa lata w Zaganiu, to jego obec-
no$¢ w tym miescie zainspirowata rowniez kolejne pokolenia. W 1763
r. zbudowano dwa obserwatoria w Klasztorze Augustianow: jedno
na wiezy konwiktu i drugie w bibliotece. Od 1871 r. upamietniano
okragtle rocznice urodzin i Smierci astronoma: 1871 r. - w trzechsetna
rocznice urodzin Keplera w Zaganiu zatozono Towarzystwo Nauko-
we, w 1930 r. - utworzono “Gaj Keplera”, by uczcic¢ trzechsetng roczni-
ce smierci, w 1972 r. PAN zorganizowata konferencje naukowa, a wy-
gloszone referaty opublikowano w Roczniku lubuskim oraz ufundo-
wano tablice pamiatkowa. W 2004 r. dzieki staraniom wladz miasta
Zagania oraz Fundacji Rozwoju Centrum Astronomii zostat wydany
polski przektad Snu...

Obecnie w Zaganiu mozna odby¢ wycieczke , Szlakiem Johanne-
sa Keplera” lub wzia¢ udzial w grze terenowej o tym samym tytule.
Miejsca, ktore znajduja sie na szlaku to pomnik Keplera, wspomnia-
na pamiatkowa tablica, restauracja ,Kepler”, ktorej wnetrze nawiazu-
je do zycia i badan astronoma, wieza konwiktu w Zespole Poaugu-
stianskim (warto zwiedzi¢ tam tez niezwykla biblioteke), ulica Keple-
ra, replika Bramy Szpitalnej w ktorej by¢ moze Kepler prowadzit ob-
serwacje astronomiczne oraz park z makietami Stonica i planet Ukla-
du Stonecznego.

Gra terenowa dodatkowo prowadzi do gtazu z medalionem przed-
stawiajacym portret Keplera, do parku w ktérym przed II Wojna
Swiatowa znajdowalo sie planetarium oraz do muralu po$wiecone-
mu astronomowi. Jak widac jest to posta¢ bardzo wazna dla lokalnej
tozsamosci mieszkaricow miasta.

Warto wiec wybrac si¢ do miejsca, w ktérym mozna chwyci¢ Sa-
turna za pierScienie.
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Globus sfery niebieskiej znajdujgcy sie w biblio-
tece w Poagustiariskim Zespole Klasztornym.
Na portrecie znajduje si¢ Tycho Brahe, globus
wykonano w Pradze. Nie ma jednak pewnosci

czy mégt nalezec¢ do Jana Keplera

o

Wieza konwiktu w Poagustiatiskim Zespole
Klasztornym. Obecnie znajduje si¢ ona
w rekach prywatnych i nie jest udostepniana
do zwiedzania

Medalion przedstawiajqcy portret
Keplera. Jest to replika pomnika, ktéry
kiedys znajdowat sie w ,Gaju Keplera”



Plenerowy Ukfad Stoneczny

o

Tablica opisujgca jeden z punktow
na Szlaku Johannesa Keplera.

W LATACH i628-1650 PRIEBYWAL W ZAGANIU
JOHANNES KEPLER
KONTYHUATOR MYSLI KOPERNIKANSKIE]
LEM "EPHEMERIDES "

I TUTA] PRACOWAE NAD

W 400 ROCZNICE URODZIN
SPOLECZENSTWO ZAGANIA

Pamigtkowa tablica ufundowana przez

mieszkaricow Zagania w 400-setng
Pomnik Johannesa Keplera rocznice urodzin astronoma.



Tabliczka z ulicq imienia Zblizenie na Wieze konwiktu w
Johannesa Keplera Poagustianskim Zespole Klasztornym
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Mariusz Pacholak
Winnica Cantina w Mozowie

Filozofia wina

Wyktad pt. ,Filozofia wina”, wygloszony w kwietniu 2023 roku
w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Zielonogorskiego, wpisuje sie
w problematyke tozsamosci. Jest takze przykltadem potwierdzaja-
cym, iz oblicza filozofii maja réznorodne mozliwosci przedstawiania
i zastosowania. Filozoficzne rozwazania o winiarstwie, winie nabie-
raja takze wlasciwego znaczenia w kontekscie trwajacego Jubileuszu
800-lecia Zielonej Gory oraz 700-lecia uzyskania Praw Miejskich.

Wyktad skiada sie z trzech czesci. Pierwsza czesc¢ to arche wina/
winiarstwa $wiatowego/lubuskiego. Druga, najobszerniejsza czes¢,
mowi o wielowymiarowosci aksjologicznej wina/winiarstwa. Trzecia
czes¢ to prakseologia kultury winiarskiej oraz rozwoj enoturystyki,
refleksje tej czesci wyktadu stanowia synteze 25-ciu lat doswiadczen
winiarskich autora wyktadu.

Pierwsza cze$¢ — arche wina — stanowi wprowadzenie w dalsze
rozwazania i dotyczy kwestii kolebki winiarstwa swiatowego. Za-
kaukazie (Gruzja, Azerbejdzan, Armenia) jak podaja zrodta nauko-
we stanowi 6w poczatek. To tam kilka tysiecy lat temu rozpoczely
sie dzieje wina, winiarstwa, ktére odziedziczyliSmy my wspotczesni.
I tak historia wina z winng latoroslg oplatata ludzkos¢ przez tysia-
ce lat na roznych kontynentach, zakorzeniajac si¢ trwale w dziejach
swiata. Ten stynny napdj od wiekéw miat stosowne miejsce w wierze-
niach, obrzedach, a jego spozywanie byto symbolem tacznosci z tra-
dycja i obyczajami.

Aksjologia wina — to druga, najobszerniejsza czes¢ wyktadu. Sta-
nowi polaczenie dwu obszarOéw zainteresowan autora, a miano-
wicie warto$ci oraz winiarstwa. Wypowiedziane w tej czesci dwie
sentencje, nad wyraz to potwierdzaja. Pierwsza z Pisma Swiete-
go ,Bonum vinum laetificat cor hominis”, czyli dobre wino rozwe-
sela serce ludzkie oraz stowa francuskiego pisarza epoki oswiece-
nia pod artystycznym pseudonimem Wolter: ,Nie znam niczego
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powazniejszego na tym padole niz uprawa winorosli”. Stowa Psal-
mu wskazuja tu bowiem na wartosci, ktére towarzysza czltowie-
kowi od tysiecy lat. Wino — owoc pracy rak ludzkich, o ktorym tu
mowa oraz uprawa winorosli, faczy to, co materialne, zmystowe
i witalne, z tym, co duchowe i przekraczajace ludzkie poznanie. Moz-
na wiec o winie, winorosli, o winiarstwie w ogdle toczy¢ rozwaza-
nia na gruncie aksjologicznym. Dyskurs ten — zwazywszy na historie
tej zielonogodrskiej ziemi — jest i mozliwy i nad wyraz konieczny. War-
tosci dotycza nie tylko samego wina, ale rowniez podmiotu, ktéry
go przezywa, pielegnuje winorosl, zajmuje si¢ produkcja i handlem
wina. Z tymi wymienionymi dziataniami powigzane s konkretne
wartosci, w tym takze osoba winiarza zajmujacego sie ta sztuka.
Przeprowadzona kwerenda dotyczaca wina, wartosci z nim zwia-
zanych, wskazuje na fragmentaryczne przedstawianie wina jako
wartosci w literaturze przedmiotu. To zainspirowato do podjecia re-
fleksji w tym obszarze. NajczeSciej zwraca si¢ uwage na warto$¢ wina
w kontekscie zdrowotnym, gdzie wymienia sie sktad, strukture wina
przedstawiajac jego dziatanie lecznicze na organizm ludzki. Tymcza-
sem ten wyjatkowy napoj, ktérym jest wino, zastuguje ze wzgledu na
reprezentowane przez siebie wartosci na szersze, holistyczne ujecie.
Uwzgledniajac istote wina, jak rowniez cele, jakim stuzylo przez
tysigce lat, mozna dopatrze¢ si¢ konotacji nawiazujac do znanej klasy-
fikacji Maxa Schelera — wybitnego niemieckiego filozofa, fenomeno-
loga. Dokonat on podziatu wartosci rozpoczynajac od najmniej istot-
nych w hierarchii, tj. hedonistycznych, przez utylitarne, witalne, du-
chowe po najwyzej usytuowane, wartosci religijne (absolutne). War-
tosci te stanowig hierarchie, z warto$ciami religijnymi jako wyzszy-
mi w stosunku do pozostatych. Kazda nizsza kategoria stuzy wyzszej
(potrzeba wartosci utylitarnych, aby urzeczywistnia¢ hedonistyczne,
a hedonistyczne majq stuzy¢ witalnym itd.) a z drugiej strony, kazda
wyzsza nadaje sens nizszej (pieniadz jest bezsensowny, jesli nie stu-
Zy przyjemnosci, przyjemnos¢, jesli nie wzmacnia naszych sit wital-
nych, zycie ma sens, dzieki temu, ze poswieca si¢ je jakiejs idei itd.).
Wartosci religijne - boskos¢ i $wietosc - sa rowniez ujmowane bezpo-
$rednio, intuicyjnie, ale odnosza si¢ do obiektywnej rzeczywistosci.
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Respektujac wspomniang hierarchie wartosci Schelera, autor wy-
ktadu wyprowadza nowy termin w literaturze przedmiotu — , aksjo-
logie wina”. Omawiajac poszczegdlne stopnie hierarchii, rozpoczy-
na pierwszy krok — wprawdzie najmniej wazny w tej ,drabinie waz-
nosci” — bez ktérego jednak nie byloby kolejnych skokéw. To reflek-
sje dotyczace wina w konteks$cie wartosci hedonistycznych — przy-
jemnosciowych. Nastepnie przechodzi do wartosci witalnych po-
ruszajac walory zdrowotne wina. Kolejne wywody dotycza wina
w znaczeniu wartosci duchowych. Winogrona i wino mozna po-
rownac ze szlachetnymi kamieniami, z klejnotami. Wyjatkowa ma-
teria, jaka jest wino, wprowadza nas w $wiat duchowych wartosci.
Duchowo$¢ mozna okreslic¢ jako zdolnos¢ cztowieka do zrozumienia
samego siebie: wlasnej natury, sensu zycia, powotania. W odkrywa-
niu i rozumieniu wartosci duchowych pomaga integracja wyrazona
w trdjjedni: zmystéw, rozumu i ducha. Wspinajac sie na szczyt tej hie-
rarchii wartosci, jaka tu omawiamy, napotykamy na wartos¢ wina
w wymiarze religijnym. To miejsce, gdzie rozum i zmysty ustepu-
ja. To czas, w ktorym najpet-
niej wymowna jest integracja
fides et ratio. Tu wino osiaga
apogeum swoich mozliwosci,
do ktérych zostato stworzone.

Trzecia cze$¢ wyktadu sta-
nowi swoistego rodzaju syn-
teze 25-ciu lat doswiadczen
winiarskich autora. Traktu-
je o mozliwosci skuteczne-
go wykorzystania potencja-
tu regionu lubuskiego w kon-
tekscie odradzajacych sie tra-
dycji winiarskich regionu.
Bez  watpienia  historycz-
nie Zielona Goéra uznawa-
na byla za destynacje, w kto-
rej winiarstwo rozwijalo sie

13.04.2023 - GODZ. 17.00
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preznie od wielu wiekéw. Wspolcze$nie winnice rozproszo-
ne sa w wielu gminach wojewddztwa lubuskiego, w ktorych upra-
wia sie winng latorosl. Areal uprawy na tle catego kraju predesty-
nuje nasz region do pierwszego miejsca. Enoturystyka jest jednym
z kierunkéw rozwoju turystyki (gr. Oinos — wino oraz turysty-
ka, czyli turystyka winiarska). Sq to wszelkie formy aktywnosci tu-
rystycznej powodowane lub zwiazane z czynnikiem winiarskim,
o ugruntowanej pozycji nie tylko w Europie ale takze w czesci krajow
starego kontynentu oraz w krajach Nowego Swiata. Od kilkunastu po-
nad 20 lat rozwija si¢ w Polsce, w tym takze preznie w wojewodztwie
lubuskim. Stalg si¢ popularng forma podrézowania dla konkretnej
i specyficznej grupy turystow, ktorzy przybywaja czesto z odlegltych
stron Polski, a takze Europy, by moc spotkac sie z wtascicielami win-
nicy, porozmawia¢ o ich pasji, uprawie winorosli, czy filozofii wy-
twarzania wina. Jest to takze mozliwos¢ do proby regionalnych pro-
duktow z lokalnymi przekaskami. Ponadto, autor akcentuje fakt, iz
turystyka winiarska moze by¢ rozpatrywana wieloaspektowo. Moze
bowiem stanowi¢ nowy kierunek rozwoju turystyki bedac subdyscy-
plina turystyki i by¢ oryginalna, modna forma spedzania wolnego
czasu oraz w kompleksowy sposob moze przyczynic si¢ do rewitali-
zacji obszarow wiejskich.

Vadym Tytarenko
Taras Shevchenko National University of Kyiv (Ukraine)

What is Kant’s contribution to our identity?

Immanuel Kant is regarded as one of the most prominent and pro-
found thinkers of the Enlightenment and the founder of German Ide-
alism. His legacy represents a fundamental, lifelong inquiry into the
nature of humanity. Arthur Schopenhauer another prominent and in-
fluential philosopher on the 19th century, who considered himself to
be one of the devoted followers and transformers of Kant’s philoso-
phy, once mentioned that ,,..most important phenomenon a to emerge
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in philosophy over the past two thousand years, one that lies so clo-
se to us: I am talking about the principal works of Kant. I find that the
effect of these works on a mind to which they truly speak is, as has
already been said elsewhere, comparable to a cataract operation on
a blind person...” [Norman,
Welchman, & Janaway 2010,
p-8] Such a high evaluation of
Kan'’s contribution to a philo-
sophical tradition of his time
was shared by many other
contemporaries. Today it is
fair to say that doing philoso-
phy the same way as Kant and
Hegel were doing it is no lon-
ger possible, however, doing it
in a way as if they never exi-
sted is not possible either.
Kant’s personality deeply
affected his philosophical ide-
as, in particular his philoso- 27.04.2023 - GODZ. 17.00
phical consideration of human
nature and identity in core
of which are reason and fre-
edom. A key to the understanding of Kant’s personality are the mile-
stones of his life and work. Philosopher was born on April 22, 1724 in
the city of Konigsberg, Prussia (now Kaliningrad, Russia). His early
education was received at Collegium Fridericianum a Pietist school in
Konigsberg with strong Protestant religious background that he en-
tered in 1732. Pietist upbringing strongly affected his views on ethics
and religion later expressed in a practical portion of his critical phi-
losophy. His higher education and further academic career had been
done at the University of Konigsberg, where he had been studying
philosophy, mathematics, and physics from 1740 to 1746. Kant obta-
ined his doctoral degree in 1746 after defense of his dissertation , Tho-
ughts on the True Estimation of Living Forces” that appears to be his
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first published piece of writing. In 1755 he becomes a lecturer at the
University of Konigsberg, teaching courses on logic, metaphysics, and
ethics. From 1755 to 1770 he had been considered a follower of a com-
mon philosophical tradition of that time in Germany, namely Chri-
stian Wolf’s and Gottfried Leibnitz’s metaphysics. Kant’s works publi-
shed during this period belong to a period that is called , pre-critical.”

In 1770 Kant was promoted to full professorship in logic and me-
taphysics at the University of Konigsberg after his inaugural disser-
tation “On the Form and Principles of the Sensible and the Intelligi-
ble World.” This writing marks the beginning of the major period of
his philosophical work that is called , critical.” In the mentioned in-
augural dissertation Kant introduced his famous views on the subjec-
tive nature on time and space along with the idea of distinction be-
tween two worlds ,sensible” and the ,intelligible”, the ,dwellers” of
which all the human beings are. These views formed a substantial
background for the whole system of Critical Idealism developed later
in Kant’s major writings, three ,critiques” of ,pure reason”, , practi-
cal reason” and , judgement”. ,What is man? - is, according to the phi-
losopher himself, the ,greatest” question of his entire system of tho-
ught. In order to answer it, one must first find the answers to a num-
ber of ,,smaller” questions, namely ,What can I know?”, ,, What should
I do?”, and ,,What may I hope for?”

,Critique of Pure Reason”, Kant’s opus magnum published in 1781
(second edition in 1787) gave the answer to the first of three major qu-
estions - ,What can I know?”. This work contained revolutionary cri-
tical ideas in the field of metaphysics and epistemology. Kant sugge-
sted here that , All our cognition starts from the senses, goes from
there to the understanding, and ends with reason, beyond which the-
re is nothing higher to be found in us to work on the matter of intu-
ition and bring it under the highest unity of thinking.” [Kant 1999,
p-387] He gave a comprehensive account of all three cognitive facul-
ties through the lenses of his critical method. Philosopher claimed
that each faculty possesses it’s a priori forms in mind that together
shape the experience and knowledge. Developing his epistemology
Kant also came up with one of the first existing theories of identity,
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introducing the concept of “unity of apperception” in other words the
unity of one’s consciousness. Such epistemological account of identi-
ty was later completed with ethical and aesthetical aspects giving the
idea of the complete human nature and identity.

,Groundwork of the Metaphysics of Morals” (1785) and , Critique
of Practical Reason” (1788) form the corpus of his practical (moral)
philosophy and answer the second major question - ,What should
I do?”. In these writings Kant introduces such concepts as “categori-
cal Imperative”, , duty”, , dignity” and , happiness”. His famous claim
in this field was that ,,Morality is properly the doctrine not of how we
are to make ourselves happy but of how we are to become worthy of
happiness.” [Kant 2002, pp.164-165]

In the ,Critique of Judgment” (1790) along with the works on phi-
losophy of religion Kant gave the answer to the third question ,What
may I hope for?”, critically exploring the fields of aesthetics, teleology.
A crucial concept that was introduced here is the , Faith of reason.”

Summarizing all the aspects of personality, identity and human
nature explored by Immanuel Kant in his system of Critical Idealism
it becomes possible to suggest an answer to Kant’s final question
,What is man?

According to Kant man is:

* a rational, sentient being, personality, capable of self-identity

and exercising it;

* atwo-dimensional being, a dweller of two worlds: world of na-

ture and world of freedom;

* a unity of knowledge, action and hope (main faculties of hu-

man soul);

* the only creature in this world that exercises real freedom (fre-

edom of choice and action) due to the possession of reason;

¢ the only creature capable of goodness and perfection, who-

se duty is constant self-improvement and getting closer to the
Jtruth”, ,,goodness” and , beauty”.

Immanuel Kant’s contribution to the modern understanding of
personal identity is also revealed by reffering to the modern psy-
chological definitions of presonal identity. Dictionary of Psychology
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(second edition) published by American Psychological Assosiation gi-
ves the following definitions of personal identity:

64

1.

an individual’s sense of self defined by (a) a set of physical,
psychological, and interpersonal characteristics that is not
wholly shared with any other person and (b) a range of affilia-
tions (e.g., ethnicity) and social roles. Identity involves a sense
of continuity, or the feeling that one is the same person today
that one was yesterday or last year (despite physical or other
changes). Such a sense is derived from one’s body sensations;
one’s body image; and the feeling that one’s memories, goals,
values, expectations, and beliefs belong to the self. Also called
personal identity.

in cognitive development, awareness that an object is the same
even though it may undergo transformations. For example,
a coffee cup remains the same object despite differences in di-
stance, size, color, lighting, orientation, and even shape. Also
called object identity.

These definitions correlate personal identity with the same featu-
res that Immanuel Kant was reffering to: sense of continuity in time
and space along with the unity of one’s self through the synthetic uni-
ty of self-consciousness.
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Mariusz Jagielski
(Uniwersytet Szczeciriski)

Komunia i innos¢.

Tozsamos$¢ osoby w ujeciu Joannisa Zizioulasa

Joannis Zizioulas urodzil si¢ 1931 roku w Grecji. Byl uczniem
G. Florowskiego. Odbyt studia teologiczne w Tesalonikach i Atenach,
a nastepnie w Instytucie Ekumenicznym w Bossey w Szwajcarii.
W 1986 wybrany zostat biskupem Pergamonu. Z ramienia Patriarcha-
tu Konstantynopola byl delegowany do Sekretariatu Komisji Wiara
i Ustréj Swiatowej Rady Kosciotéw i Komisji katolicko-prawostaw-
nej oraz wybrany przewodniczacym Komisji prawostawno-anglikan-
skiej. Byt jednym z najwybitniejszych teologéw prawostawnych prze-
fomu XX i XXI wieku. Jego najwazniejsze prace to: Being as Communion
i Communion and Otherness. Zmart w 2023 roku.

Jan Zizioulas byt zwolennikiem filozofii chrzescijaniskiej, ale jak
sam mowil nie moze ona opierac si¢ na pojeciu Bytu, gdyz zwiazany
jest on z koniecznoscia, a taka zasa-
de z trudnos$ciag mozna by byto na-
zywac ,chrzescijanisky”. Jego zda-
niem Byt musi by¢ zwigzany z wol-
noscia jako swoim ostatecznym
fundamentem ontologicznym. To
jednak jest mozliwe jedynie, je-
8li pojecie osoby staje sie ostatecz-
nym pojeciem w ontologii. A zatem
prawdziwe pytanie dla filozofii
i teologii chrzescijaniskiej jest sfor-
mulowane w nastepujacy sposob:
,Czy to osoba czy tez substancja
jest ostateczna kategoria dla teo-
logii?”

Opowiadajac sie za kategoria
osoby stawia jednak w centrum
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% jej relacyjnos¢. Taki
| model odnajduje
. w teologii trynitar-
nej Ojcow Kapadoc-
kich, gdyz opowia-
dajac Boga nie wy-
chodza oni od Jego
substancji, od tego,
co wydaje si¢ wspdl-
ne, z czego miaty-
by sie wytania¢ oso-
by, ale od konkretnej
osoby — od Ojca. Teologia trynitarna jest zatem kluczem do tego, co
nazywa ontologia komunii, czyli taka ontologia, w ktorej relacja jest
konstytutywna dla istnienia, a nie jest niejako do niego dodana.
Ontologia komunii, ktéra wychodzi od Zycia Boga samego, od by-
towanie Ojca, Syna i Ducha zawiera dwa aspekty: hipostatyczny —
kazda z Osob jest hipostaza to znaczy jest tym co jednostkowe, nie-
powtarzalne, unikatowe, specyficzne, nieprzekazywalne i ekstatycz-
ny - kazda, bedac Innym, nie istnieje jednoczesnie inaczej jak w re-
lacji do pozostatych, w wyjsciu poza siebie, w ktérym objawia sie ra-
dykalnie jej wolno$¢. A zatem innos¢ w wewnetrznej komunii, ktorg
jest Bog Ojciec, Syn i Duch Swiety nie jest kwestig koniecznosci — nie
wynika z natury — nie jest koniecznym procesem wylaniania sig, ale
jest wewnetrzna ekstasis, gdyz zrodzenie Syna i pochodzenie Ducha
od Ojca to wydarzenie mitosci i komunii, a nie emanacji substancji.
Jednak Zizioulas odnosi ekstasis nie tylko do wewnetrznej komu-
nii jaka jest Bog, ale takze do aktu stworczego. Poniewaz akt stwor-
czy ex nihilo takze jest ekstasis tzn.: jest relacja bedaca radykalng zgo-
da na innos$¢. Pojecie ekstasis zaktada, ze byt Boga i byt swiata s zwia-
zane nie przez pojecie substancji, ale przez mitos¢. Tak byt Boga jak
i byt Swiata wynikaja z wydarzenia komunii. To ta sama mitos¢ Boga
— jej ruch ekstatyczny, ktéry dziata wobec bytu swiata i wewnatrz
Boskiej Tréjscy. Jedyna réznica, ale ona jest fundamentalna, to ta, ze
w przypadku stworzenia ruch ekstatyczny jest ,chciany”, to znaczy
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jest podmiotem, ktéry ma moznos¢ nie zaistnie¢. Stworzenie jest ta-
ska” powie Joannis Zizioulas.

Osoba ludzka stworzona na obraz i podobienstwo Boga nie jest
zatem indiwiduum — bytem w sobie, obiektywna substancja, ale ko-
munia. Bycie na obraz i podobienistwo Boze nie tyle dotyczy nasze-
go nous naszego intelektu, ale dotyczy naszego bycia osoba — sposo-
bu istnienia Boga — jego bycia osoba. To w osobie objawia si¢ prawda
o bycie. By¢ na obraz i podobienstwo oznacza zatem, ze cztowiek jako
osoba jest jednoczesnie hypostasis i ekstasis — jest otwarciem poza sie-
bie jest niejako ruchem ku komunii To , bycie w odniesieniu do” kon-
stytuuje nas. To w tym odniesieniu ukazujemy sie jako jedyni w swo-
im rodzaju i nieredukowalni do niczego, ani nikogo innego.

I tak docieramy do problemu stworzenia, ktérym jest $mier¢. Ist-
nienie czlowieka jest ze swej natury tragiczne. Wlasnie dlatego, ze
grzech, nie jest najpierw problemem moralnym, ale ontycznym, po-
niewaz dotyczy tego, co przynalezy do istoty bytu, czyli do komunii.
Grzech jest uderzeniem w to, co dla cztowieka jako osoby konstytu-
tywne. Czlowiek jako osoba nie moze zy¢ w izolacji i cata droga du-
chowa czlowieka jest zerwaniem z wolg egocentryczna i poddaniem
sie w sposob wolny obecnoséci innego. Tylko jako osoby mozemy zy¢
wiecznie. Tym wlasnie jest przebostwienia — uczestniczenie w zyciu
komunijnym Boga.

Aleksandra Horecka
Uniwersytet warszawski

Tozsamos¢ szkoly lwowsko-warszawskiej

Pojecie tozsamosci

Stowo ,tozsamo$¢” ma kilka znaczen. Po pierwsze, nalezy odroz-
nia¢ tozsamos¢ od takozsamosci. Wskazywat na to zatozyciel szko-
ty Iwowsko-warszawskiej (SLW) — Kazimierz Twardowski. W wykta-
dach z Logiki (1895/1896) pisat:

Trzeba bowiem dokiadnie rozréznia¢ stosunek tozsamosci
od stosunku réwnosci lub jednakowosci. Stosunek réwnosci

67



zachodzi miedzy DWOMA przedmiotami, miedzy ktorymi zad-
nej nie ma roznicy. Tozsamos$¢ zas jest stosunkiem, w ktorym
kazdy przedmiot znajduje si¢ wobec siebie samego; tozsamos¢
nie zachodzi nigdy miedzy dwoma przedmiotami, lecz miedzy
jednym i tym samym przedmiotem. O tym si¢ zapomina, gdy sie
dwa przedmioty rowne nazywa ,tymi samymi przedmiotami”.
Jezeli sie np. mowi: , U tego kupca mozna dostac te same towary,
co u innego”, wtedy ma si¢ na mysli, ze mozna dosta¢ u obu kup-
cOw towary sobie rdwne, jednakowe; jest bowiem niemozliwa
rzecza, aby kupiec na ul. Halickiej sprzedawat TE SAME towary
na ul. Karola Ludwika. [...] Cata niedorzecznos¢ tej niedoktadno-
$ci wystepuje na jaw, gdy sobie przypominamy np. takie sposo-
by méwienia: ,Ja zawsze pijam te sama herbate”. Gdyby to moz-
na zrozumie¢ dostownie, wtedy nie wiadomo by byto, dlacze-
go ktos, co zawsze TE SAMA herbate pije, musi mimo to od cza-
su do czasu zakupywac nowe zasoby herbaty. Ale ‘pi¢ te sama
herbate” oczywiscie moze tylko znaczy¢ , pi¢ herbate jednakows,
taka sama” (Paradoks: si duo faciunt idem, non EST idem)."!

L(ff’ Twardowski doskona-

le oddat nature obu rela-
cji — takozsamosci, ktora
jest dzis popularnie zwana
»identycznoscia jakoscio-
w3q” i tozsamosci jako iden-
tycznosci z samym soba,
ktora jest zwana ,,identycz-
nosciag numeryczng”.

Dwa przedmioty sg ta-
kozsame, gdy jest tak, ze
dla kazdej wilasnosci, jeze-
li przedmiot pierwszy ja

posiada, to posiada ja takze przedmiot drugi i odwrotnie, jezeli po-
siada ja przedmiot drugi, to posiada ja takze przedmiot pierwszy.

11 Si duo faciunt idem, non est idem — (fac.) Gdy dwaj robig to samo, to nie jest to samo.
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Innymi stowy, dwa przedmioty sa takozsame, gdy posiadaja wszyst-
kie wspolne wilasnosci. Formalnie tak:
(Def. takozsamosci) VxVy (x jest takozsamy z y =4 VP(P(x) = P(y)))
Natomiast powiemy, ze kazdy przedmiot jest identyczny z samym
soba, czyli:
Vx (x jest tozsamy z x) albo, jak si¢ czasami zapisuje: Vx (x = x).
Gottfried Wilhelm Leibniz definiowat tozsamo$¢ przy uzyciu po-
jecia takozsamosci:
(Leibniza.Def.tozsamosci) VxVy (x =y =% VP(P(x) = P(y)))
Dwa przedmioty sa tozsame, gdy posiadaja wszystkie wlasnosci
wspolne.
Leibniza definicja tozsamosci jest w istocie koniunkcja dwoch
zasad:
(a) zasady nieodrdznialnosci przedmiotéw identycznych:
VxVy (x =y — VP(P(x) = P(y)))
Jezeli dwa przedmioty sa identyczne, to sa nieodroznialne (tj. maja
wszystkie wlasnosci wspolne)
oraz
(b) zasady identycznosci przedmiotow nieodréznialnych:
VxVy (VP(P(x) = P(y)— x =)
Jezeli dwa przedmioty sa nieodroznialne (czyli maja wszystkie
wlasnosci wspdlne), to sg identyczne.
Warto na koniec wspomnie¢ o tym, ze mozna méwic o:
* (a) identycznosci synchronicznej — wtedy chodzi o to, czy
przedmioty x i y w danej jednej chwili (rownoczesnie) sa ze
sobg tozsame —i 0

* (b) identycznosci diachronicznej — wtedy chodzi o identycz-
nos¢ przedmiotu x w chwili ¢, z przedmiotem y w chwili ¢,
ktora jest pozniejsza od t,.

Powyzsze rozumienie tozsamosci jako relacji nie jest oczywiscie
jedynym rozumieniem stowa , tozsamos¢”. Z zupetnie innym ujeciem
tozsamosci mamy do czynienia w Metafizyce Arystotelesa. Zwraca na
to uwage Adam Krokiewicz w pracy Arystoteles, Pirron i Plotyn'*. Za-

12 Por. A. Krokiewicz Arystoteles, Pirron i Plotyn, w tegoz, Zarys filozofii greckiej, ALETHEIA, War-
szawa 2000, s. 324.
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uwaza on, ze ,Pojecie (logos) i definicje substancji (pierwszej) okresla
Arystoteles wyrazami to ti en einai (Met. 1029 b12 — 1032 a 11)”*°. Stowa
te, jak czytamy u Krokiewicza,

JHumaczy sie zazwyczaj jednym wyrazem «esencja», ale ten
wyraz niewiele wyjasnia. Ich $cisty przektad brzmi: ,«byc¢ (te-
raz), czym co$ bylo (przedtem)». [...] Rodliny, zwierzeta i ludzie
zmieniaja sie zewnetrznie i wewnetrznie (atrybuty), ale zacho-
wuja indywidualng tozsamos¢ od poczatku do konca”.

Krokiewicz konkluduje: , Arystoteles uwazat za rdzen pierwszej
substangcji jej indywidualng tozsamos$¢ w procesie jej «przemiennego
istnienia»”". Autor pracy Arystoteles, Pirron i Plotyn deklaruje, ze wta-
$nie w tym znaczeniu bedzie uzywat stowa , esencja”.

Kazimierz Twardowski nie uzywat stowa , esencja” w tym znacze-
niu i nie rozwazal w ogole takiego znaczenia stowa , tozsamos¢”. To,
co oznaczane przez stowo ,tozsamos¢” w tym znaczeniu, nie jest rela-
cja. Nie wydaje sie takze wlasnoscig, ani procesem czy stanem rzeczy.
i ‘ Roman Ingarden uznat
Il to co$ za moment for-
my przedmiotu w odczy-
cie Problematyka toZsamosci
przedmiotu  indywidualne-
go (12 lutego 1837 roku)®.
Warto wspomnie¢, ze In-
garden uznal tozsamosc¢
(w tym ostatnim Arystote-
lesowskim znaczeniu) za
bezwzgledna i podstawowa. Tozsamosc¢ jako relacja jest — zdaniem In-
gardena — wzgledna i wtérna wobec tozsamosci w rozumieniu Ary-
stotelesowskim.

Jako niezbedne warunki formalno-ontologiczne tozsamosci wy-
mienia Ingarden: (a) jednos¢ przedmiotu, (b) jednos¢ i niezmiennos¢

13 Tamze, s. 323

14 Tamze.

15 Por. R. Ingarden, Problematyka tozsamosci przedmiotu indywidualnego, ,,Ruch Filozoficzny”, 14,
(1936-1938), s. 134b-136b.
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konstytuujacej przedmiot in-
dywidualnej natury, (c) ciagle
trwanie przedmiotu, (d) to, ze
,przynajmniej czes¢ materiatu,
z ktérego przedmiot jest zbu-
dowany, musi by¢ ta sama”’¢,
Ingarden uwaza, ze za-
gadnienie toZzsamosci nale-
zy osobno formutowac dla by-
tujacych w czasie przedmio-
tow (rzeczy), a osobno dla pro-
cesow czy zdarzen”. Odréz-
nia przy tym sobos¢ czyli by-
cie samym sobg przedmiotu
W kazdej chwili swego istnie- 25.05.2023 - GODZ.17.00
nia w calym zasigegu swego by-
tu”®. O sobo$ci mozna méwi¢ T m e
— zdaniem Ingardena — w od- ' o
niesieniu do rzeczy, ale nie w odniesieniu do procesow czyli obiek-
tow, ktore nie sa, ale staja si¢. Tutaj warto powiedzie¢, Ze czym innym
jest definicja tozsamosci (o ile mozna ja w ogdle podac), a czym innym
kryteria tozsamosci. Ingardenowskie warunki formalno-ontologicz-
ne tozsamosci mozna uznac za kryteria tozsamosci.

7

PTF

Czy szkota lwowsko-warszawska (SLW) spetnia Ingardenowskie

kryteria tozsamosci?

O wiele trudniej jest méwic¢ o spelnianiu kryteriéow tozsamosci
przez przedmiot nieozywiony niz przez organizm, np. czlowieka,
zwierze czy roéling, a jeszcze trudniej — o tozsamosci szkoty filozo-
ficznej. Uwazam, ze SLW spetnia kryteria tozsamosci podane przez
Ingardena.

16 Tamze, s. 136a.
17 Por. tamze, s. 134b.
18 Tamze, s. 135b.
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Co do jednosci — SLW to jeden obiekt, pomimo tego, ze sktada
sie z indywidudw. Jest to jedna grupa indywidudéw, pomimo tego,
ze mozna mowic jeszcze o podgrupach tej grupy, mianowicie o Kole
Krakowskim czy szkole lwowskiej. SLW jest wedlug mnie obiektem
jedynym, unikatowym i indywidualnym.

Co do jednosci i niezmiennosci konstytuujacej natury — otdz
rozni badacze prébuja na rézne sposoby ujac¢ nature SLW.

I tak np.

1.

Jan Wolenski podaje cztery czynniki: ,(a) wspdlna genealogia,
tj. ,mistrz i uczniowie”, (b) czas, ciaglos¢ i miejsce trwania, (c)
Swiadomos$¢ przynaleznosci do szkoty, (d) wspolne poglady
metodologiczne i merytoryczne”".

Roman Ingarden jedno$¢ szkoly widzialby w: (a) wspodtpracy
filozoficznej, (2) wzajemnym rozumieniu, (c) wspdlnocie du-
chowej takiej samej postawy badawczej i tego samego stylu
myslenia®.

Bogustaw Wolniewicz — ,szkote naukowa wyznaczaja dwa
czynniki. Po pierwsze — duch, ktory ozywia jej cztonkéw: duch
wspolny — w tym wypadku duch jasnosciowy. [...] drugi wa-
runek przynaleznosci do szkoty [...] okreslam jako ,sukce-
sje apostolskg” [...]. Do szkoty nie wchodzi si¢ przez ksiazki.
Wchodzi si¢ do niej tylko przez kontakt z mistrzem, na ktéorym
ta sakra spoczywa, a ktdra idzie wstecz — w tym wypadku — az
do Kazimierza Twardowskiego”?.

Jacek Jadacki upatruje gtownego spoiwa SLW w (a) programie,
(b) metodzie i (c) siedmiu ,anty-”, czyli antypsychologizmie
w logice, antynaturalizmie w humanistyce, antyidealizmie
w metafizyce, antysceptycyzmie i antyrelatywizmie w episte-
mologii oraz antysubiektywizmie w etyce i estetyce*.

19]. Wolenski, Filozoficzna szkota Iwowsko-warszawska, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, War-
szawa 1985, s. 309.

20 Por. R. Ingarden, Przemdwienie u trumny Kazimierza Twardowskiego, ,Ruch Filozoficzny”, 14
(1936 - 1938), s. 12.

21 Fenomen Szkoty Lwowsko-Warszawskiej, red. Anna Brozek i Alicja Chybinska, Wydawnictwo
Academicon, Lublin 2016, s. 16-17.

22 Por. tamze, s. 372-373.
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Co do ciaglego trwania przedmiotu — otdz ciaglos¢ SLW byta za-
chowana. Musimy sobie zdawac sprawe z tego, ze ciaglos$¢ szkoly nie
byla czyms odgornie zagwarantowanym, o ciagtosc¢ trzeba byto wal-
czy¢. O walce Twardowskiego o ciggtosé SLW tak mowit Tadeusz Cze-
zowski:

Gdy Uniwersytet zlozyt w Jego rece wladze Rektora na rok
1914/15, wybuchta wojna. Lwow zostal zajety we wrzesniu 1914 r.
przez wojska rosyjskie. Twardowski, majac odciety powrot z Po-
ronina, gdzie przebywat przez lato, do Lwowa, rozpoczyna urze-
dowanie w Wiedniu, zbiera profesoréw i studentéw, ktorzy zna-
lezli si¢ tam w znacznej liczbie, zapewnia studentom [...] moz-
nos$¢ odbywania dalszych studiéw i sktadania egzamindw, or-
ganizuje dla nich pomoc materialng, a gdy tylko mozliwy stat
sie powrdt do Lwowa w lecie 1915 r. powraca i wywalcza, mimo
niecheci wladz centralnych, wznowienie wszystkich zaje¢ uni-
wersyteckich z poczatkiem roku akademickiego 1915/16. Dalsze
dwa lata Jego rektoratu, 1915/16 i 1916/17, to nieustanna i zwy-
cieska walka z zamierzeniami wladz austriackich zmierzajacych
do odebrania Uniwersytetowi Lwowskiemu polskiego charakte-
ru i dojego utrakwizacji — a zarazem troska o utrzymanie ciaglo-
$ci pracy uniwersyteckiej pomimo zmiennych kolei walk na bli-
skim froncie, wsrdd brakow i ograniczen wojennych”*.

Warto takze wspomniec o tym, ze mimo kuszacych propozycji ob-
jecia zaszczytnych i kierowniczych stanowisk po 1918 roku, Twar-
dowski pozostal na Iwowskiej katedrze.

Poczatek SLW w czasie jest okreslony — jest to rok 1895. Natomiast
problematyczne jest to, kiedy SLW sie skonczyta. Wedle jednych —np.
Wolenskiego — kres szkoty potozyl wybuch II wojny swiatowej w 1939
roku, wedlug innych — koniec SLW nastapit wraz ze Smiercig ostat-
niego jej przedstawiciela, przy czym za ostatniego przedstawicie-
la przyjmuje si¢ Stefana Swiezawskiego (1907-2004) lub Jerzego Pelca

23 T. Czezowski, Kazimierz Twardowski 20. X. 1866 - 11. II. 1938, ,,Ruch Filozoficzny’, 14 (1936-
1938), s. 2-3.
24 Por. tamze, s. 3.
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(1924-2017). Jeszcze inni uwazaja, ze SLW trwa nadal w czwartym,
piatym i széstym pokoleniu.

Co do warunku, ze ,przynajmniej cze$¢ materialu, z ktorego
przedmiot jest zbudowany, musi by¢ ta sama” — to wydaje sie, ze jest
byt on spetniony w latach 1895-1938, przy zatozeniu, ze takim , mate-
riatem” jest osoba zatozyciela SLW. Za , material” mozna by tez uzna¢
np. owego ducha, ktory byl wcigz ten sam i stanowit o spoistosci SLW.

Przeciwienstwem sobosci jest cudzo$¢, obcos¢, drugos¢ innych
przedmiotéw. Czy mozemy mowic o sobosci SLW? Uwazam, ze tak.
Ingarden rezerwowat sobos¢ dla rzeczy, ale rzeczami — chociaz spe-
cyficznymi — byly takze wedtug niego ludzie. Zbiory mereologiczne
obiektéw danego typu zachowuja kategorie ontyczng obiektow, z kto-
rych si¢ skladaja. Nie ma zatem, przeszkdd, aby uzna¢ SLW — jako
grupe osob — za obiekt materialny, za rzecz. Najwigkszy nacisk na od-
roznienie SLW od innych szkot kladzie — oprocz Woleniskiego — Jadac-
ki, ktéory wymienia —jak wspomniatam — owe siedem , anty-".

Specyficznos¢ pogladow SLW jest takze widoczna w wielu pole-
mikach jej przedstawicieli z innymi filozofami. Mozna powiedzie¢,
ze im poglady czyjes sa dalsze od pogladu danego przedstawiciela
SLW, tym polemika miedzy tymi osobami jest gwattowniejsza i doty-
czy podstawowych zatozen.

Nadmieni¢ warto, ze w wypadku pewnych osob powstaja watpli-
wosci co do tego, czy byly przedstawicielami SLW — tak jest z Wta-
dystawem Tatarkiewiczem. Jezeli przyjmiemy propozycje Wolniewi-
cza dotyczaca natury szkoty (duch i sukcesja) — a do tego sie skia-
niam - to nie mozemy zaliczy¢ Tatarkiewicza do SLW. Na uwage za-
stuguje rowniez specyficzna metoda rozwiazywania pewnych kwe-
stii przez Tatarkiewicza, ktora nie pojawia si¢ w pracach przedstawi-
cieli SLW, mianowicie Tatarkiewicz z upodobaniem tworzy tzw. defi-
nicje alternatywne, ktorych celem jest ujecie catego bogactwa rézno-
rodnych przedmiotéw danego typu.

Czy nazwa ,,szkota lwowsko-warszawska” jest imieniem wiasnym
czy pospolitym?
Przy odpowiedzi na to pytanie przychodzi nam z pomoca Izydora
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Dambska — autorka znakomitych prac: O bezimiennosci® i Z filozofii
imion wlasnych®.
Otdz zauwaza ona, ze:

Uzywajac imienia pospolitego, traktujemy oznaczony nim
przedmiot jako jeden z wielu jemu podobnych, jako element
pewnej klasy. Interesuje nas w nim nie to, co specyficzne i nie-
powtarzalne, lecz to, co wspdlne jemu i innym przedmiotom.
Imie wiasne prezentuje nam przedmiot indywidualny jako wta-
$nie taki.”

Wedtug Dambskiej imiona wtasne nadawane sa obiektom, ktdre
spetniajg trzy warunki: ,1° s indywidualno$ciami, tzn. jako indywi-
dua sa wyrdzniane, 2° sa samoistnymi przedmiotami czasowymi, 3°
maja swoja historie”?®. Imie wlasne — szczegdlnie imie osoby — peini
trojaka funkcje. Po pierwsze, zastepuje i reprezentuje — jak kazda na-
zwa — dany przedmiot, po drugie, uwydatnia indywidualna struktu-
re przedmiotu odrdzniajaca go od innych przedmiotéw, mozemy te
funkcje nazwac , dyferencjacyjng”’, a po trzecie symbolizuje jednos¢
osobowosci czy quasi-osobowosci obiektu i uwydatnia tozsamosé
zmieniajgcego sie w czasie indywiduum.

Wydaje sie, ze nazwa ,szkota lwowsko-warszawska” pelni wta-
$nie owe trzy wskazane wyzej funkcje, a obiekt niq nazwany spetnia
wymienione przez Dambska warunki. Ponadto nazwa ta reprezentu-
je przedmiot o szczegdlnej wartosci humanistycznej, a takie wtasnie
przedmioty reprezentujg — zdaniem Dambskiej — wlasnie imiona wta-
sne. Mozna by powiedzie¢, ze nazwa ta petni analogiczna rolg, jak na-
zwisko. Nazwisko bowiem oprocz jednostki reprezentuje takze , gru-
pe, z ktora dana jednostka na skutek weztéw krwi, w sposéb swo-
isty solidaryzuje si¢”. Nazwa ,szkota Iwowsko-warszawska” takze
reprezentuje grupe, z ktéra dane jednostki solidaryzuja sie, chociaz
nie z uwagi na wiezy krwi ale na faczace je: ducha i sukcesje.

25 1. Dambska, O bezimiennosci, [w:] taz, Znaki i mysli. Wybér pism z semiotyki, teorii nauki i histo-
rii filozofii, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa - Poznan - Torun 1975, s. 9 - 33.

26 1. Dambska, Z filozofii imion wlasnych, [w:] taz, Znaki i mysli..., cyt. wyd., s. 34-48.

27 I. Dambska, O bezimiennosci, [w:] taz, Znaki i mysli..., cyt. wyd., s. 9

28 Por. tamze.
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Barttomiej Gruszka
Instytut Archeologii i Etnologii PAN

Archeologia w miescie.

Odkrycia archeologiczne w poszukiwaniu lokalnej tozsamosci

Wsrod perspektyw tozsamosci lokalnej i regionalnej sa m.in histo-
ria, antropologia i etnografia. Pierwsza odnosi si¢ do ksztattowania,
przezywania i swiadomosci dziejow regionu, w tym takze waznych
dla regionu postaci. Pozwala to na zakorzenienie tozsamosci w hi-
storii regionu. Dzieki temu tatwiej jest udzieli¢ odpowiedz na pyta-
nie skad sie wywodzimy, poniewaz to jacy jesteSmy, jakie jest miej-
sce, w ktérym mieszkamy okreslane jest w duzej mierze przez nasza
przesztos¢. Z kolei antropologia i etnografia odnosza sie do dziedzic-
twa kulturowego, ktére obejmuje zaréwno elementy kultury ludowej,
ale takze kultury przemystowej i gospodarczej regionu. Waznym ele-
mentem tworzacym lokalna tozsamos¢ jest jezyk, gwara, literatura.
Dzigki nim mozemy zrozumie¢ i odczytac system znaczen i symboli
wchodzacych w sklad kultury regionalnej (lokalnej), a odpowiedz na
pytanie kim jestem odnosi si¢ do lokalnego, regionalnego dziedzic-
twa kulturowego.

Zachodnia czes¢ naszego kraju to obszar, ktory po 1945 roku zo-
stal wiaczony w granice Polski. Doszlo wéwczas do jednego z naj-
wiekszych przesunie¢ ludnosci w historii. Miliony Niemcoéw opusci-
fo lub zostalo wypedzonych ze swoich domdw, a na ich miejsce przy-
byta ludnos$¢ wypedzona ze swoich siedzib na polskich Kresach. Pro-
ces przejmowania po Niemcach ich dawnych domoéw i miejsc pracy
doskonale opisuje Karolina Kuszyk w swojej ksiazce pt. Poniemiec-
kie. Wraz z opuszczeniem tych terendw przez dawnych mieszkancow
przerwane i zatarte zostaty lokalna tradycja kulturowa, jezyk, histo-
ria, legendy, bohaterowie, podania, obyczaje, cmentarze. Wszystko to
co mozemy okresli¢ mianem historii, pamieci historycznej gwattow-
nie przestalo istnie¢, czesto (ze zrozumiatych wzgledéw) bylo trak-
towane jako wrogie, obce, mato interesujace. Starano zatrze¢ wszel-
kie slady po dawnych mieszkancach. Przetrwaty tylko nieliczne
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elementy dawnej lokalnej toz-
samosci. W Zielonej Gorze
byla to np. tradycja winiarska.

Pokolenie przesiedlericow
oraz pierwsze pokolenie uro-
dzone na swiezo przylaczo-
nych do Polski terenach zylo
w przeswiadczeniu, Ze sg tu
jedynie na chwile. Zdecydo-
wana wiekszos$¢ nie byla za-
interesowana  zglebianiem
prawdziwej historii obszarow,
na ktérych wowczas przyszio
im zy¢. Dopiero drugie i trze-

cie pokolenie urodzone w la- oo eon T en
tach 60. i 70. XX wieku zaczy- _
na wspotczesnie traktowac gl wowensrer e 7 )

ten obszar jako swoja matq Oj-
czyzne. Chce poznac jej historig, tradycje kulturowa, chce utozsamiac
sie z regionem, chce zapusci¢ korzenie. Wynikla z tego che¢ pozna-
nia przesztosci regionu na wielu plaszczyznach. Przejawem tego sa
liczne, coraz bardziej popularne regionalne publikacje, historyczne,
tematyczne spacery, strony i grupy w mediach spotecznosciach po-
Swiecone lokalnej historii. Duza ciekawos¢ budza takze wyniki ba-
dan archeologicznych, ktére w sposdb materialny, namacalny daja
mozliwo$¢ kontaktu z przesztoscia, niekiedy dosy¢ odlegta.

Archeologia jest ta dziedzing nauki, ktéra na podstawie analizy
zrodel wykopaliskowych daje mozliwos¢ wycinkowego poznania
m.in. kultury materialnej oraz niektérych elementéw wierzen daw-
nych grup ludzkich. Uzupelnia to, co oferuje w tej dziedzinie histo-
ria oraz antropologia i etnografia. Jakie zatem dodatkowe elementy
moze dostarczy¢ archeologia w poszukiwaniach lokalnej, regional-
nej tozsamosci?

Odpowiedz na to pytanie podam na wybranych trzech wynikach
badan archeologicznych prowadzonych w Zielonej Gorze.

77



Badania archeologiczne zielonogdrskich dawnych nekropolii

Pamie¢ o przodkach jest jednym z elementéw tozsamosci lokal-
nej. W przypadku m.in. Zielonej Gory na skutek przerwania ciggto-
éci osadniczej po II Wojnie Swiatowej, wyniki badan archeologicz-
nych potrafia uzmystowi¢ mieszkanicom, ze znajduja sie¢ w miescie
miejsca, ktore dawniej pelnity zupelnie inng funkcje niz obecnie. Tak
jest w przypadku Parku Tysiaclecia, ktéry od lat 20. XVII wieku petnit
role najwiekszego miejskiego cmentarza, czy Placu Stowianskiego, na
ktérym od korica XVI stulecia funkcjonowat cmentarz Swietej Tréj-
cy. Dzigki badaniom archeologicznym udalo si¢ odnalez¢ najstarsza,
sredniowieczng nekropolie znajdujacg si¢ poza murami miejskimi,
czyli cmentarz $w. Jana. Odnalez¢, poniewaz takze dawnym, przed-
wojennym mieszkaricom miasta zatarta si¢ pamie¢ o miejscu, w kto-
rym Ow cmentarz si¢ znajdowal. Badania archeologiczne prowadzo-
ne na swietojanskiej nekropolii znajdujacej si¢ u zbiegu ulicy Kupiec-
kiej i pacu Matejki dostarczyly informacji o dawnych mieszkancach
Zielonej Gory, w tym o ich wygladzie, diecie, przebytych chorobach,
przyczynach zgonu. Prace wykopaliskowe zgromadzity takze pokaz-
ny zespot fragmentow przedmiotéw bedacych w codziennym uzyciu
wsérdéd dawnych mieszkaricow miasta.

Z kolei dzigki badaniom archeologicznym prowadzonym w Parku
Tysiaclecia udato si¢ zidentyfikowac¢ z imienia i nazwiska groby kil-
ku oséb, w tym m.in. Fridy Heinze, ktorej bardzo ogdlna historie zy-
cia odtworzono. Zlokalizowano takze dawne pole urnowe, na ktérym
od 1924 roku grzebano prochy mieszkancéw miasta. Badania arche-
ologiczne poprzez namacalne zrédla pozwolity zatem na przywrdce-
nie pamieci o miejscu, ktére w w swiadomosci wielu zielonogoérzan
bylo zwyczajnym parkiem. Tresci zamieszczone na tablicach infor-
macyjnych znajdujacych si¢ w Parku Tysiaclecia, na ktérych opisa-
no m.in. wyniki prowadzonych badan archeologicznych, ogolna hi-
storie cmentarza czy opis dawnego krematorium pozwalaja na po-
znanie lokalnej historii, historii ludzi pochowanych na cmentarzu.
Dzigki temu latwiej nam zielonogorzanom przychodzi identyfikacja
z miejscem naszego zamieszkania.
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Materialne slady po dawnych mieszkarncach

Duzym zainteresowaniem zielonogdrzan cieszy sie¢ okres, kie-
dy miasto znajdowato si¢ pod panowaniem Cesarstwa Niemieckie-
go, Republiki Weimarskiej i III Rzeszy. Jest to czas, ktéry wydawato-
by sie jest dobrze poznany, poniewaz dysponujemy archiwaliami, lo-
kalna prasa, widokowkami, literatura. Archeologia dostarcza jednak
materialnych $wiadectw tamtych czaséw. Na przyklad podczas ba-
dant prowadzonych przy ulicy Zamkowej natrafiono na doty smiet-
niskowe, ktdre powstaly prawdopodobnie w momencie zajmowania
domoéw dawnych mieszkanicow miasta przez ludnos¢ przesiedlona
z kreséw Rzeczpospolitej po I Wojnie Swiatowej.

W jednym z dotéw odkryto fragment niewielkiego porcelanowe-
go bucika, bedacego reklama zaktadu szewskiego Fritza Breadta. Jego
warsztat miescit si¢ nieopodal, przy An der Kinderbewahr-Anstalt 11
(dzisiaj ul. Swigtojariska 11). Co ciekawe, wraz z bucikiem, w trakcie
badan archeologicznych odkryto fragmenty butéw, m.in. liczne po-
deszwy. Zapewne po zakoniczeniu dziatalnosci (by¢ moze zwiazane
to bylo z burzliwym okresem wojny) elementy wyposazenia warszta-
tu szewskiego Fritza Bredt trafily na pobliski $mietnik odkryty przez
archeologdéw w trakcie badan.

W innych $mietniskach odkryto przedmioty codziennego uzytku,
w tym grzebienie, spinki do ponczoch, szkietka od okularow, guzi-
ki czy drobne monety. Sa to slady, ktére pozostaty po mieszkanicach
miasta zyjacych tu przed nami okolo sto lat wczesniej. Przedmioty te
namacalnie pokazuja pewna ciaglos¢ funkcjonowania miasta, pomi-
mo gwaltownej zmiany ludnosci i ulatwiaja odnalezienie wspdlnych
elementéw pomiedzy przeszloscia i terazniejszoscia. Pozwalajg zapu-
sci¢ korzenie

Tradycje winiarskie Zielone Gory

Dziedzictwo kulturowe Zielone Gory jest silnie zwigzana z upra-
wa winnej latorosli i produkcjg wina. Tradycja ta siega czasow sre-
dniowiecza, a znaczacy rozwoj winiarstwa to XIX wiek, kiedy po-
wstawaty wielkie wytwornie korzystajace m.in. z owocdw zbieranych
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na okolicznych plantacjach, ktére zajmowaty powierzchnie ponad 700
ha. Obecnie winiarstwo si¢ odradza i jest bardzo waznym elementem
tozsamosci lokalnej i kultury Zielone Gory. Wraz z ponownym poja-
wieniem si¢ winnych upraw rosnie wsrod lokalnej spotecznosci po-
trzeba poznania winiarskiej przeszto$ci miasta i regionu. Te che¢ wie-
dzy zaspokajaja liczne publikacje (m.in. Mirostawa Kuleby czy Prze-
mystawa Karwowskiego: Enographia Thalloris, Vademecum lubuskiego
winiarstwa, Topografia obiektéw winiarskich i winnic Zielonej Gory), spa-
cery winiarskie czy wydarzenia takie jak Winobranie, Lubuski Festi-
wal Otwartych Piwnic i Winnic oraz Dni Otwartych Piwnic i Winnic.
Swoj udziat w odtwarzaniu historii zielonogdrskiego winiarstwa ma
takze archeologia.

Okres po I wojnie $wiatowej to czas regresu produkcji wina i spad-
ku areatu winnic w Zielonej Gorze i okolicy. Czynnikdéw, ktdre wply-
waly na obnizenie oplacalnosci produkcji wina (a przez to zmiesza-
nia obszaru winnic) bylo wiele: brak fachowej sity roboczej spowo-
dowany duzym zapotrzebowaniem rak do pracy w rozwijajacym si¢
przemysle, wyjatowienie gleby na skutek braku lub nieodpowiednie-
go nawozenia, zmiana gustow konsumentdw, ktorzy chetniej siega-
li po piwo i mocniejsze alkohole, tatwiejszy dostep do tariszych win
z innych czesci Niemiec. Czynnikiem tym byly takze choroby ne-
kajace winnice i brak odpowiedniej selekcji odmian winorosli, kto-
re najlepiej mogty poradzi¢ sobie w naszym regionie. Temu ostatnie-
mu prébowano zapobiegac poprzez tworzenie plantacji doswiadczal-
nych, na ktérych rozmnazano wyselekcjonowane krzewy winorosli.

Stale jednak poszukiwano nowych sposobéw na ulepszania miej-
scowych upraw poprzez dobdr najlepszych odmian i produkcje wia-
snych wyselekcjonowanych szczepdw, co miato zwiekszy¢ rentow-
nosc¢ oraz uniezalezni¢ miejscowych winiarzy od zakupu sadzonek
z innych regionéw. Sprawami tymi miata si¢ zaja¢ Komisja Uprawy
Winorosli.

Podstawowym celem komisji byta wizytacja istniejacych w mie-
$cie winnic i wyszukiwanie krzewdéw odpornych na choroby grzybo-
we. Gdy znaleziono taki krzew oznaczano go cynkowa marka z wy-
bita data. Krzew nastepnie byt obserwowany przez trzy lata i jesli
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potwierdzila si¢ jego odpornos¢, to pobierano materiat na sadzonki,
ktdre nastepnie stuzyly do stworzenia szkotki winorosli.

Pierwsze prace selekcyjne przeprowadzono w 1926 roku. W 1927
roku objety one winnice w rewirze Patzgall (przy dzisiejszej ul. Ame-
lii), nastepnie winnice wytworni win musujacych Grempler&Co. na
Wzgdrzu Ceglanym (dzisiaj Wzgdrze Winne z Palmiarnia), plantacje
Otto Miilscha oraz Fritza Briegera.

Wiasnie takie cynkowe marki (ok. 1,5x3 cm) z datami 1927,
1928 i 1929, ktérymi znakowano rokujace krzewy zostaty odkry-
te kilka lat temu na Ceglanym Wzgérzu (dawnej plantacji wytworni
Grempler&Co) podczas prowadzonych tam badan archeologicznych.
Sa one $ladem staran zielonogorskich winiarzy o zachowanie trady-
cji upraw winorosli w miescie. Tradycji, ktdra obecnie jest silnym ele-
mentem regionalnej tozsamosci miasta oraz jego mieszkancow.
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Michal Rigel
Uniwersytet Hradec Kralové (Czech Republic)

The Ethics of Sex Robots

The presented topic belongs to the field of philosophy, which has
received a lot of attention in recent years. Unquestionably, artificial
intelligence stands out as a contemporary and pressing concern. The-
re is strong evidence in the growing number of scholarly papers ad-
dressing the ethics of autonomous vehicles, the ethical implications
of lethal autonomous weapons, and the impact of robotization on the
labor market etc. This trend underscores that philosophy is not a de-
tached discipline, dealing with obscure and abstract issues distant
from reality. Within my presentation, I look into a specific area of ar-
tificial intelligence: sex robots. Sex robots are designed to give people
company and please them sexually. My presentation serves as an in-
troductory exploration accessible to a general audience, providing an
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overview of the most frequently cited arguments both in favor of and
against the adoption of sex robots.

Defining key terms at the outset of the research is philosophical-
ly honest. However, the notion that a straightforward and universal-
ly accepted definition of the term robot can be found within the field
is misguided. Philosophers engage in ongoing debates regarding the
very definition of a robot. Inspired by the discussion, I have identi-
fied five key characteristics that robots should possess: 1) Tangibility
and Spatiality: A robot is a tangible entity with a physical presence,
distinguishing it from a mere computer program confined to a virtu-
al environment. In the context of sex robots, this tangibility extends
to a human-like appearance. 2) Sensory Capability: Robots are equ-
ipped with sensors facilitating interaction with the external environ-

Atificial Intelligence and Philosophy:

The Ethics of Sex Robots

ment. 3) Information Processing: A robot engages in the evaluation
and interpretation of information from the external world, integra-
ting it into an internal program. 4) Strategic Action: Building upon
the aforementioned, a robot formulates and adopts strategies for its
actions based on processed information. 5) Autonomy: A crucial cha-
racteristic is that an external agent does not operate a robot remotely.

If defining the term robot was challenging, all the more problema-
tic is defining the phrase to have sex with someone. Nevertheless, I re-
frain from delving into further details on this matter within my pre-
sentation. I focus directly on the simple thesis: the ability to engage in
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sexual activity as desired is, for the majority of individuals, a compo-
nent of their overall , well-being”. Indeed, studies are proving the he-
alth benefits of sexual activity for adults, both emotionally and physi-
cally. Hence, the lack of sexual activity may be regarded as a signifi-
cant issue. Simultaneously, one needs to admit that numerous groups
of people face constraints, limiting their ability to engage in sexual ac-
tivity to the extent they desire. The following list encompasses vario-
us demographics, including individuals such as those who experien-
ce shyness and social phobia (e. g. INCELs), individuals with physi-
cal or mental disabilities or psychiatric disorders, older adults, milita-
ry personnel, and prisoners. Additionally, it includes couples facing
discrepancies in both sexual frequency or preferences and practices.
Could the integration of sexual robots potentially assist these indivi-
duals?

On the other hand, numerous scholars have expressed reserva-
tions regarding the advancement of sexual robots, primarily groun-
ded in the following reasons: 1) Risk of objectification of human be-
ings (especially women); a reduction of individuals to mere objects
for others’ satisfaction could lead to unrealistic expectations regar-
ding real people and result in a breakdown of interpersonal relation-
ships, hindering the formation of normal romantic relationships, sta-
ble partnerships, and family life. 2) Inaccurate ideas about the human
body and how sex happens and should look like; reinforcement of
the worst of existing stereotypes about the human body. 3) Sex robots
may serve as an inspiration for sexual assaults and violence; the use
of sex robots may lead to the dehumanization of sexual activity, allo-
wing users to act out abusive fantasies, etc.

In my presentation, I refrain from arriving at any definitive conc-
lusions. Furthermore, the deliberation on the ethical dimension of
embracing sex robots is premature as these robots do not currently
exist — at least not yet.
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Tomasz Mazur
., Ze stoickim spokojem” (PODCAST)

Teoria poznania a duchowos¢ w stoicyzmie

Wstep

Stoicyzm to doktryna filozoficzna taczaca calosciowy namyst nad
naturg $wiata i kondycja cztowieka z rozbudowanym modelem sztu-
ki zycia. Opierajac si¢ na kilkunastu fundamentalnych zalozeniach
przyjmowata na przestrzeni wiekéw i kolejnych reformacji oraz fal
zainteresowania nig rozmaite postaci. Za kazdym razem pozostawata
jednak przede wszystkim filozofig z silnym aspektem poznawczym
oraz sztuka zycia z silnym aspektem maksymalistycznym, a wiec ta-
kim, w ktorym celem praktyki jest osiggniecie trwatego i kompletne-
go duchowego spelnienia.

Bardzo czesto, a nawet niemal wylacznie niuanse stoickiej metafi-
zyki, logiki etyki rozpatrywane sa rozfacznie z elementami praktycz-
nymi czy ¢wiczeniowymi tej szkoty filozoficznej. Gtownym zatoze-
niem mojego wystgpienia jest przekonanie, ze to zalozenie jest bted-
ne. W pierwszej jego czesci wyjasniam co to znaczy, ze filozofia sto-
icka ma charakter holistyczny. W drugiej czesci prezentuje specyfike
stoickiej teorii poznania. W czesci trzeciej wykazuje, Ze stoicka teo-
ria poznania jest w istocie duchowoscia. Wykorzystuje przy tej okazji
tezy z obszaru stoickiej teorii poznania, zeby zdefiniowac i wyjasnic¢
specyfike stoickiej duchowosci.

Stoicyzm jako filozofia holistyczna

Termin ,holistyczny” pochodzi od greckiego stowa 6Aoc, co zna-
czy caly, zupelny, kompletny. Potocznie — chodzi o ujecia i postawy,
ktore odnosza sie do jakiejs, tak czy inaczej rozumianej, wigkszej ca-
losci; cislej chodzi o ujecia kwestionujace realnos¢ wszelkiego rodza-
ju podziatéw, znoszace je na rzecz powiazan i gtebokich relaciji.

W stoicyzmie holistyczno$¢ przyjmuje trzy postaci. Po pierwsze
jest to posta¢ metafizyczna, a wiec postac teorii gloszacej Scistego po-
wigzanie ze soba wszystkich zjawisk, a takze ciggle przenikanie sie
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sit przyczynowych. Stoicy uzywali w tym
kontekscie dwdch metafor. Po pierwsze
byta to metafora oceanu — $wiat jest jednym
wielkim oceanem w ciagglym ruchu. Czlo-
wiek jest tylko momentem zycia tego oce-
anu. Po drugie uzywali metafory organi-
zmu - $wiat jest jednym zyjacym organi-
zmem, zlozona, spojna, powiazang relacja-
mi organicznymi catoscig — a czlowiek jest
tylko mata, obdarzana chwilowa odrebno-
Scia czastka tego organizmu.

Druga postacia stoickiego holizmu jest
metodologia. Wprawdzie stoicy podawali,
ze filozofia dzieli si¢ na trzy dziaty: fizyka,
logika i etyka. Jednakze jednoczesnie pod-
kreslali Sciste ich ze soba powiazanie w po-
staci, znowu, dwoch metafor: organizmu
i jajka. Wedtug pierwszej z nich filozofa to fizyka, czyli kosci i Scie-
gna, etyka, czyli ciato, miesnie i skdra, czyli logika. Analogicznie uzy-
wali tez metafore jajka, wskazujac, ze kazdy z dziatow filozofii stano-
wi kolejno odpowiednik zoltka, biatka i skorupki. Zawsze tez przy
tym podkreslali, ze wszystkie czesci sa ze soba $cisle i organicznie
powiazane. Jedna zawsze prowadzi do innych. Podobnie wszystkie
problemy prezentowane w doktrynie stoickiej sa ze sobg powiazane.

Trzecia postacia stoickiego holizmu jest antropologia. W odrdznie-
niu od popularnych w dobie narodzin stoicyzmu antropologii pla-
tonskiej i arystotelejskiej szkota stoicka przedstawiata cztowieka jako
istote jednorodna, w ktorej nie zachodza zadne napigcia miedzy réz-
nymi wladzami duszy, albowiem dusza, w swym rdzeniu jest tylko
jedna, a jej istota jest rozumnos¢, czy tez, ujmujac to za pomoca bar-
dziej wspotczesnych kategorii: refleksyjnos¢. Dwdch metafor uzywa-
li antyczni stoicy, zeby te antropologiczna intuicje wyrazic. Po pierw-
sze byta to metafora powietrza, po drugie metafora pajeczyny. Metafo-
ra powietrza okreslali istote zmiennego charakteru duszy - tak jak po-
wietrze w jednym pomieszczeniu stale zmienia skfad, pod wptywem
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réznych czynnikdéw, choc¢ to pomieszczenie pozostaje czyms jednym,
podobnie dusza, jest czyms jednym ale jednoczesnie kazde doswiad-
czenie ja zmienia, niczym sklad powietrza w jakims pomieszczeniu.
W metaforze pajeczyny chodzito przede wszystkim o relacje miedzy
pajakiem, a jego siecia, za pomoca ktdrej czuje on swiat, stanowiac
pewnego rodzaju jednos¢ z nia - podobnie cztowiek polaczony jest ze
$wiatem licznymi nitkami zmystow, ale w sercu jest jedno centrum,
pajak, ktére czuje Swiat tymi potaczeniami, ale pozostaje czyms jed-
nym i stosunkowo statym.

Elementy stoickiej teorii poznania

Punktem wyijscia filozofii jest Swiatopoglad materialistyczno-em-
pirystyczny. Na takim stanowisku stat zalozyciel szkoty, Zenon z Ka-
tion. Glosil on, ze $wiat to zbidr cial, o ktérych wiemy na podstawie
doswiadczenia empirycznego. Ta wiedza nastepnie stanowi dla nas
podstawe podejmowania racjonalnych decyzji. Dwa sa kluczowe
aspekty tego procesu. Po pierwsze wlasciwe rozpoznanie tego, co za-
chodzi, po drugie ocena, co powinnismy wobec tego uczynic. Pierw-
szy etap ma charakter czysto poznawczy, drugi ocenny, czyli etycz-
ny, bo wymagajacy okreslenia tego, co debre i co godne wyboru. Oba
te aspekty sa ze soba w kazdym momencie naszego zycia scisle po-
wigzane.

Stoicka teoria poznania i stusznego dzialania, w jej wyjscio-
wej, proponowanej przez Zenona postaci, spotkata sie z gruntowna
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krytyka ze strony antycznych sceptykéw i akademikow. Glownym
punktem krytyki byl rzekomy stoicki dogmatyzm, to znaczy przyj-
mowanie za pewnik rzeczy, ktérych nie mozna by¢ ostatecznie pew-
nym. W obronie stoicyzmu wystapil genialny i wszechstronny my-
sliciel Chryzyp z Soli, trzeci z kolej kierownik antycznej szkoty sto-
ickiej. Jego odpowiedz przyjmuje postac¢ bardzo zniuansowanej i za-
awansowanej teorii poznania.

W ramach swojej teorii poznania Chryzyp wyrdznit dwa rodzaje
sadow. Po pierwsze sady kataleptyczne, czyli pochwytujace, po dru-
gie s to sady hermetyczne, czyli uruchamiajace. Pierwszy rodzaj sa-
doéw, sady kataleptyczne, sktada sie z nastepujacego ciagu:

* Bodziec ze $wiata zewngtrznego

¢ Wrazenie

* Zestawienie (przekonanie porzadkujace)

* Akt przyzwolenia

e Przekonanie, ze co$ zachodzi

Istotq tej konstrukcji jest twierdzenie Chryzypa, Ze za powstanie
jakiegokolwiek przekonania, ze co$ zachodzi odpowiedzialny jest
znajdujacy sie w obszarze naszej wolnej woli akt przyzwolenia, ze to
istotnie zachodzi.

Drugim typem sadéw podawanych przez Chryzypa sa sady her-
metyczne. Termin hormetyczne, pochodzi od greckiego stowa ,hor-
me” oznaczajacego impuls. Chodzi tu o biologicznie uwarunkowa-
ny instynkt dbania o swojq korzys¢, samozachowania i przetrwania.
Struktura sadéw hermetycznych, w tym ujeciu Chryzypa, jest naste-
pujaca:

* Bodziec ze $wiata zewnetrznego

¢ Wrazenie

e Zestawienie oceniajace (ze cos jest dobre lub zle)

e Akt przyzwolenia

* Dziatanie

Istota tej konstrukcji poznawczej jest twierdzenie, ze wszelkie
dziatanie jest konsekwencja poprzedzajacego je aktu przyzwolenia
na okreslong ocene sytuacji, w jakiej si¢ znalezlismy.
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Teoria poznania jako duchowos¢ w stoicyzmie

Filozofia stoicka jest gleboko osadzona w systemie Platona i Ary-
stotelesa w kwestii statusu teorii filozoficznej. W obu tych ujeciach
teoretyzowanie to tez i przede wszystkim ,robienie” czegos. Z obu
tych teorii stoicy wyniesli nastepujace przekonania:

* Zmiana w sposobie myslenia zawsze prowadzi do jednocze-

snej i natychmiastowej zmiany sposobu dzialania.

* Poglebiajac nasze myslenie w jakims obszarze zawsze jedno-

czesnie poglebiamy jakos¢ naszego dziatania w tym obszarze.
¢ Samo teoretyzowania jest przy tym jednoczesnie ¢wiczeniem
umystu.

* Poglebianie teorii poznania poglebia fundament wszelkiego

dziatania.

Szczegdtowe analizy twodrczosci Chryzypa i innych stoikow tego
okresu pozwala na ustalenie, ze istota praktyki stoickiej jest ¢wicze-
nie optymalnej kondycji ludzkiej rozumnosci. Konsekwencija tej tezy,
lub teza wobec niej pomocnicza, jest twierdzenie, Ze nie ma roznicy
miedzy troska o jako$¢ naszego myslenia, a troska o jako$¢ naszego
zycia. To znaczy w praktyce, ze sady kataleptyczne sa podkategoria,
integralng czescia sadow hormetycznych, ktore, w efekcie tej reinter-
pretacji, powinny miec¢ nastepujaca rozbudowana strukture:

* Bodziec ze $wiata zewnetrznego

* Wrazenie

* Zestawienie porzadkujace

e Akt przyzwolenia, ze dzieje si¢ to, co sie dzieje

* Przekonanie, ze co$ si¢ dzieje

* Zestawienie oceniajace (ze co$ jest dobre lub zle)

e Akt przyzwolenia na taka ocene

¢ Dziatanie

Duchowosc¢ stoicka, $cisle rzecz biorac, to jest proces systematycz-

nego poszerzania naszego wplywu na dwa wystepujace w tym

zestawieniu akty przyzwolenia: po pierwsze na przyzwolenie po-
znawcze, po drugie na przyzwolenie oceniajace. Dopiero w ich
efekcie, po uznaniu, ze dziej si¢ to, co si¢ dzieje i po ocenie, ze
warto jest zrobi¢, to, a nie co$ innego, nastepuje, catkowicie juz
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automatycznie, okreslone dzialanie. Stoicy uwazali, ze praktyko-

wanie poprawnosci procesOw poznawania i zwigzanego z nim

oceniania (ktore tez jest poznaniem, ale tego, co dobre i wartoscio-

we) gwarantuje nam osiggniecie stanu trwatego spetnienia.

Zajmowanie si¢ teorig poznania w stoicyzmie zawsze musi by¢
wiec jednoczenie praktykowanie stoickiej duchowosci.

Pawet tukéw
Uniwersytet Warszawski

Etyki stosowane i praktycznos¢ etyki

Wyktad byt poswiecony zagadnieniu praktycznej uzytecznosci ba-
dan normatywnych z zakresu etyki. Badania tego rodzaju czesto na-
zywa si¢ etyka stosowana. Gtéwnym celem wyktadu byto uzasadnie-
nie tezy, ze idea aplikowania etyki nie poddaje si¢ tatwej interpretacji
i wymaga przemyslenia na nowo.

Argumentacja opierala si¢ na analizie kazusu bioetyki, ktéra zwy-
kle rozumiana jest jako etyka stosowana. W celu objasnienia specy-
fiki badan bioetycznych przedstawiono wybrane fakty z historii jej
powstania oraz kontekstu spoleczno-politycznego, technologiczne-
go i cywilizacyjnego, w ktorym subdyscyplina si¢ uksztattowata. Do
kontekstu tego naleza przede wszystkim: nieusuwalny w spoleczen-
stwie demokratycznym pluralizm pogladow i rozbieznosc¢ ocen, upo-
wszechnienie si¢ dostepu do opieki medycznej w postaci publicz-
nych systemoéw ochrony zdrowia lub szeroko dostepnych ubezpie-
czen zdrowotnych, oraz rozw¢j technologii medycznych, ktore ro-
dzity nowe pytania etyczne, na ktdre tradycyjna etyka medyczna nie
miata odpowiedzi zdolnych uwzgledni¢ zréznicowanie spoteczne
i pluralizm pogladdéw.

Na tle zarysu procesow, ktére doprowadzity do wyodrebnie-
nia si¢ bioetyki na wyktadzie omdéwiono trzy gtéwne modele teore-
tyczne bioetyki obecne w literaturze: 1) aplikacyjny, 2) koherencyjny
i 3) kazuistyczny. Model aplikacyjny omowiono w dwoch wersjach.
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W pierwszej polega on na
\ stosowaniu teorii etycznych,
SNy . a w drugiej na stosowaniu
FILOZOFIAWIE”?[OSOWM norm moralnych. Model od-
TS wolujacy sie do normatyw-
nych teorii etycznych zostat
odrzucony ze wzgledu na to,
ze blednie przedstawia etycz-
ne teorie normatywne jako
narzedzia do wykorzystania
w praktyce moralnej, a nie
jako racjonalne rekonstruk-
cje moralnosci. Wersja mode-
Etyki stosowane 11.1 a.plikacyjnego, 'ktéra opiera
i praktycznosé etyki sie idei stosowania norm mo-
ralnych z kolei btednie przed-

e B, B9 stawia namyst moralny, kto-

e ry polega nie na stosowaniu
norm, ale na ksztattowaniu namystu i dziatania. Nastepnie krytyce
poddano model koherencyjny, w ktorej wskazano, ze spojnos¢ prze-
konan nie musi by¢ wystarczajacym znamieniem poprawnosci namy-
stu moralnego lub trafnosci przekonan. Wrecz przeciwnie, czasem da-
zenie do spojnosci pogladéw moralnych i postepowanie na ich pod-
stawie moze wies¢ do niewrazliwosci lub wrecz okrucieristwa. Mo-
del kazuistyczny bioetyki zostal poddany krytyce jako oparty na za-
ozeniu, iz przeszte rozstrzygniecia moralne byly poprawne, co wy-
maga odniesienia do standardéw, za pomoca ktdrych mozna ustala¢,
ktore z rozstrzygnie¢ moralnych z przesztosci zastuguje na kontynu-
acje w terazniejszosci.

Na tle tych krytyk w ostatnie czesci wyktadu przedstawiono mo-
del bioetyki jako praktyki spolecznej, w ktérej zaangazowani sa za-
réowno badacze akademiccy jak i cztonkowie spoleczenstwa repre-
zentujacy rozne jego sektory definiowane np. demograficznie, in-
teresami czy S$wiatopogladami. Bioetyka stanowi wspolng odpo-
wiedz spoteczenstw demokratycznych na nieusuwalny pluralizm
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swiatopogladowy oraz zmiany spoteczne i technologiczne. Rama czy
tez podstawa normatywna tak rozumianej bioetyki jest przywigzanie
obywateli spoteczenstw demokratycznych do takich ideatéw i warto-
Sci jak wzajemne uznanie, szacunek dla jednostki, wolnos¢ i réwnos¢
wszystkich obywateli.

Praktyczna przydatnos¢ badan filozoficznych z zakresu etyki po-
lega na ujawnianiu i objasnianiu normatywnych ram debat etycz-
nych. Debaty te moga odbywac si¢ zaréwno na specjalistycznych fo-
rach akademickich jak i w debacie publicznej. W stopniu, w jakim pu-
bliczna debata cztonkoéw spoteczenstw demokratycznych jest ksztat-
towana przez idealy i wartosci demokracji, badania z zakresu ety-
ki stuzg m.in. rozjasnianiu poje¢, ujawnianiu normatywnych zatozen
i konsekwencji proponowanych rozstrzygnie¢ etycznych lub praw-
nych, konfrontowaniu lub uzgadnianiu pogladéw i opinii z ideata-
mi i wartosciami demokracji, czy testowaniu spotecznej legitymizacji
rozwigzan wybranych w demokratycznej debacie.

Tomasz Femiak
Uniwersytet Opolski

Metoda sokratyczna z punktu widzenia

psychologii homeryckiej

MJj proces ,porzucania” obiegowego rozumienia metody sokra-
tejskiej rozpoczat sie od lektury pism Adama Krokiewicza (i zapozna-
nia sie z jego koncepcja odkrycia przez antycznych filozoféw ludzkiej
nad$wiadomosci®) oraz Tadeusza Zielinskiego (koncepcja cielesnych
i nie-cielesnych dusz czlowieka w poematach Homera®). Zaznajomie-
nie si¢ z pracami obu myslicieli pomoglo mi lepiej zrozumiec istote
i cel ¢wiczen duchowych antycznych filozoféw oraz przyjac gleboko
duchowe rozumienie metody Sokratesa.

29 D. Dembinska-Siury, Adama Krokiewicza teoria nadswiadomosci, ,,Przeglad Humanistyczny”
1987) 31, s. 21-34.

30 T. Zielinski, Psychologia homerycka, ttum. z ros. T. Kobierzycki, ,,Heksis” (1922/1999), 1-2, s.
3-33.
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Sztuka uswiadomionego mo-
wienia wedilug A. Krokiewi-
cza byta dialektyka Sokratesa,
a jej gléwnym celem - zdobycie
pojeciowej wiedzy®. Wdraza-
jac kogo$ do jej zdobycia stoso-
wal Sokrates trzy stopnie. Pierw-
szy stanowila krytyka (elenk-
tyka). Sokrates ,badal” $wiado-
mos$¢ ucznia, wykazywal mu,
ze nie zna odpowiedzi na wie-
le istotnych kwestii, i go zawsty-
dzat. Drugi — zacheta (protrep-
tyka): Sokrates dodawal otuchy
i prowadzit rozmowce w kie-
runku pozbycia sie hanbiacej cztowieka , niewiedzy”. Trzeci — pomoc
w ,uswiadomionym moéwieniu” i w definiowaniu pojec¢ (maieutyka).
Sokrates zadaje pytania i zada od ucznia wysitku w jego odpowie-
dziach i definicjach®.

Wedtug Krokiewicza Sokrates wymagat w ten sposéb od swoich
ucznidow ,uswiadomionego moéwienia”, tj. zdawania sobie sprawy ze
znaczenia uzywanych wyrazéw oraz powiazanych z nimi uczuci do-
znan. Byl to wymog , jasnego myslenia”, o ktérym stanowity nie tylko
definicje i ich formalna znajomos¢, lecz réwniez poczucie wyrazaja-
cych si¢ nie w stowach, lecz w czynach uczu¢ oraz woli. , Jasne mysle-
nie”, rozumiane jako splot pierwiastkow rozumowego i uczuciowego,
jest dla Sokratesa, miarodajne dla dzialania i posiada sile aktywizu-
jaca, podczas gdy stowne definicje sq na ogol niewystarczajace i zbyt
stabe, by rzadzi¢ czynami®. Uruchomienie sity aktywizujacej zapo-
czatkowuje kazda swiadoma zmiane ludzkiego bytu. W tym miejscu
powstaje pytanie jak dochodzito do uruchomienia tej sity.

Wedtug autora Psychologii homeryckiej, Tadeusza Zielinskiego

31 A. Krokiewicz, Sokrates. Etyka Demokryta i hedonizm Arystypa, Aletheia, Warszawa 2000, s. 66.
32 Tamze, s. 67.
33 Tamze, 8.
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siedliskiem  nie-ciele-
snej duszy uczuciowej
(thymos) jest serce (kra-
dié). Siedliskiem nie-
cielesnej duszy rozum-
nej (nous) jest przepo-
na (frenes). Ze wzgledu
na swoja funkcje ser-
ce i przepona traktowa-
ne sa jako dusze ciele-
sne. Dusze nie-cielesne
przebywaja w swoim osrodku fizycznym. Jednak thymos moze ule-
cie¢ ze swojego siedliska (w tym wzgledzie funkcja thymos jest zbli-
zona do dziatania psyche’®). Opisy takich zdarzen znajdujemy w po-
ematach Homera®.

Przyjrzymy sie teraz praktycznej roli serca i rozumu. Obok funkgji
podtrzymywania zycia, jest jeszcze inna, wazna i bardzo nas intere-
sujaca funkcja dusz nie-cielesnych, ktéra mozna przyréwnac do uwa-
gi. O ile serce (kradié) i przepona (frén) byty zrodltem mysli i afektow,
to dusze, thymos i nous, pelnity m.in. funkcje narzadow je odbieraja-
cych. Dzieki duszy-nous i duszy-thymos odbierat cztowiek, nie w spo-
sob bierny, lecz aktywny wtasne akty myslowe oraz przezycia.

Zdaje sig, ze procesy, ktdre wspolczesnie wigzemy z uwaga i nada-
jemy im czesto zewnetrzny, mechaniczny charakter, antyczni pojmo-
wali osobowo i wewnetrznie — duchowo. W psychologii homeryckiej,
traktowane jako autonomiczne, dusze nie-cielesne nous i thymos moga
uchwyci¢ intelektualng lub emocjonalno-intuicyjng strone funkcjo-
nowania ludzkiego ciata, gdy sa uobecnione w ciele.

34 Thymos bierze czynny udzial w zyciu czlowieka, psyche - nie. (T. Kobierzycki, Miejsce i rola
uczué w opisie duszy cielesnej i niecielesnej u Homera, ,,Heksis”, (2010) 4, s. 12.).

35 Przykladem niech bedzie posta¢ Andromachy, ktéra widzac, jak Achilles poniewiera cialo jej
meza, doznaje emocjonalnego szoku i traci przytomnos$¢.

»Zaraz jej czarnym cieniem oczy noc powlekla,

Padta, z omdlalej ledwie dusza (psyche) nie uciekta. (...)

Gdy zmysly (thymos) odzyskala, ptacze rozkwilona.

Nad mezem nieszczesliwym nieszczesliwa zona” (Homer, Iliada, ttum z gr. L. Siemienski, Zielona
Sowa, Krakow 2004, XX1.455-465, 247.).
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Spojrzmy teraz na metode sokratejska z punktu widzenia psycho-
logii homeryckiej. Do tego, by w sposdb aktywny odnosi¢ sie do wia-
snych czynéw i aktow psychicznych poprzez ich przemyslenie oraz
przezywanie konieczne byto przywotanie dusz niecielesnych do cia-
fa. W ten sposob realizowane bylo >>uobecnianie siebie<< - jedno
z gtownych ¢wiczenn duchowych antycznej filozofii oraz osiggany
stan eutymii tj. rtbwnowagi miedzy porzadkiem serca i umystu.

Zachecajac do mowienia w sposéb uswiadomiony, czuwat Sokra-
tes nad tym, by uwaga uczniéw obejmowata funkcje rozumowe, emo-
cjonalne i intuicyjne. Dzigki takiemu ¢wiczeniu odnosili sie oni do
podejmowanych zagadnien z duza samoswiadomoscia. Powiedzie¢
mozna, ze podczas dyskusji przezywali uwaznie ich wlasne proce-
sy psychiczne. Odnoszac sie do jakiegos zjawiska, czy zagadnienia,
uswiadamiali je sobie poprzez myslenie i doswiadczanie z uwzgled-
nieniem wlasnej indywidualnosci.

Metoda maieutyczna Sokratesa, rozumiana jako ,uswiadomio-
ne mowienie”, wymagata uobecnienia. W przeciwienstwie do sta-
nu biernego (obszar dusz-cielesnych kradié i fren) myslenie i odczu-
wanie w sposob czynny wy-
magato obecnosci pierwiast-

WMy . ka duchowego - przywota-
FI LOZOFI Awmzaslusuwamath ; .o

nia dusz-niecielesnych (thymos

| % i nous). Jasniejsze staja si¢ zatem

‘ \ stowa Sokratesa poréwnujace-

oy go wlasna metode do potoznic-

¥ twa i odbierania ptodéw. Skoro

[ /’ /, ,mysle¢” oznaczato ,rozmawiac

;%/ e z wlasng duszg”, a warunkiem

P /] N tej rozmowy byto uobecmer'ue

BI112023 godaina I7 A B duszy w ciele, to przez ,,odbior

dr Tomasz Femiak plodu” nalezy rozumie¢ stan,

Metoda sokratyczna w ktérym rozmoéwca wchodzit

z punktu widzenia .. L, . .

psychologii homeryckiej w tacznos¢ z wlasnymi duszami

WOBLICZARILOZOR PL

e nie-cielesnymi poprzez uwaz-
o oo

ny kontakt z ciatem. W zgodzie

ERSYTET Ministerstwo N
K< Edukacjii Nauki
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z psychologia homerycka oznaczaloby to ulokowanie duszy nieciele-
snej w jej fizycznym osrodku (tj. duszy /thymos/ w fizycznym sercu /
kradié/). Odpowiada to metaforycznemu okresleniu ,narodziny du-
szy w ciele”. Efektem ubocznym tego kontaktu byto zdobycie poje-
ciowej wiedzy, istota — obcowanie z sobg samym, swoim ,,duchowym
rdzeniem”. Za takim rozumieniem przemawia fragment Ptakow Ary-
stofanesa.

,W Cienionogdéw ziemi ludnej

Jest bajoro, kedy brudny

Wréz (psychagogei) Sokrates wabi dusze...

I Peisandros tam w otusze

Biegnie ujrze¢ ducha (psyche) swego,

Co za zycia umknat z niego...

Wiec w ofierze nad tym brodem

Zazga wielbtadziatko mlode

Ijak Odys czeka zjawy...”*.

Stosujac metode majeutyczna docieral Sokrates do wiedzy zgod-
nej z prawdziwym i najgltebszym Ja rozméwcy. Stawato sie to mozli-
we dzigeki umiejetnej rozmowie prowadzacej do uobecnienia dysku-
tanta i osiagniecia przez niego stanu eutymii*’.

Jezeli moje przypuszczenia sa stuszne, to przypisywany Sokrate-
sowi status cztowieka niezwyktego®® ma swoje zrodto nie tylko w jego
postawie Zzyciowej oraz metodzie uprawiania filozofii, lecz takze
w projektowanym na Sokratesa przezywaniu dobrostanu wywotane-
go terapeutyczna rozmowa. Rozmoéwcy Sokratesa nie tylko nie mo-
gli logicznie przeciwstawic¢ sie rozumowaniom filozofa, lecz takze
nie mogli zaprzeczy¢ doznawanym przez siebie odczuciom (nie mo-
gli zaprzeczy¢ sobie samym) — tj. jedni intelektualnej, emocjonalnej

36 Arystofanes, Ptaki, thum. z gr. J. Jedlicz, Warszawa 1954, s. 156 (1532-1543).

37 Za takim rozumieniem przemawiaja rowniez przeprowadzone ¢wiczenia praktyczne uswiado-
mionego moéwienia (T. Femiak, O uobecnieniu duszy, Sokratesie psychagogu i sztuce uswiadomionego
mowienia, ,Studia Philosophiae Christianae”, 54(2018)3, s. 85-110.).

38 O niezwyktoéci Sokratesa wspomina Alkibiades (Platon Biesiada, ttum. E. Zwolski, Aureus,
Krakow 1993, s. 191- 193, /215 a - 216 c./) Dyskurs Sokratesa mial wywiera¢ magiczny i demoniczny
efekt (P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna, Aletheia, Warszawa 2000, s. 78.).
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i intuicyjnej, ktdérg przezywali szukajac odpowiedzi na zadawane im
pytania. Taki stan mozna przyréwnac do zakochania, w ktérym nie-
rzadko bezwzglednie przekonani jestesmy o niezwyktosci osoby, do
ktérej zywimy uczucia® lub do podejmowania waznej decyzji egzy-
stencjalnej, ktorej konsekwencje sa nieodwracalne. W obu przypad-
kach mamy do czynienia z poruszajacym wgladem do wlasnych za-
sobow intelektualnych, emocjonalnych i intuicyjnych. U jednych osob
uobecnienie i poczucie dobrostanu wywotywato zachwyt. U innych
ludzi zto$¢ (i wyparcie), powodowane zrozumieniem, Ze ,nie zyja oni
w zgodzie ze sobg”, i ,,ze kto$ zdemaskowat ich wewnetrzny fatsz”.

Dzieki praktykom stosowanym przez Sokratesa rozmoéwca od-
krywat nie tylko wtasng niewiedze, lecz takze najglebsze podziemia
swojej duszy. — Stawat si¢ bogatszy >>sam w sobie<< poprzez kontakt
z wlasnym sumieniem lub odchodzit z poczuciem braku i niepoko-
jem, ze sumienie utracil.

Tomasz Turowski
Uniwersytet Zielonogdrski

Arystoteles i bioetyka?

Stosunkowo czesto we wspodtczesnej bioetyce Arystoteles jest po-
strzegany albo jako czolowy reprezentant tzw. ,bioetyki tradycyj-
nej”, albo jako ,szowinista gatunkowy”. Kazda publikacja poswieco-
na Stagirycie przywotuje stynne passusy z Polityki o naturalnej hie-
rarchii miedzy istotami. I tak naturalna jest rola pana wobec niewol-
nika, meza wobec zony, czy ludzi wzgledem zwierzat. Jestem przeko-
nany, ze relacje te byly i nadal sq oceniane w sposob niewtasciwy, to
znaczy, ze podkreslanie rasizmu i seksizmu w etyce Arystotelesa jest
nie do przyjecia, co wiecej wyciaganie norm z koncepcji relacyjnych
jest logicznie btedne.

39 W tym kontekécie nowego wymiaru nabiera sformulowanie ,,uwodzenie duszy”. Jest to juz nie
tylko: zzycie si¢ z kim§ w rozmowie, badanym przedmiotem, pytaniem lub zagadnieniem, lecz takze,
amoze przede wszystkim, zzycie si¢ z sobg samym, swoja dusza (P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie du-
chowe, Aletheia, Warszawa 2003, s. 38-39).
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Tymczasem Stagiryta:

1. Docenia biologiczny wymiar bycia.

2. Wprowadza do etyki koncepcje emotywne.

3. Mowi o roli charakteru jako podstawie dziatania podmiotu.

4. Whbrew opinii deontologdw i utylitarystéw, koncepcja Arysto-

telesa moze miec¢ charakter normatywny:.

Dlatego uwazam, ze do tej pory tzw. bicetyka nowa (prym tu wie-
dzie Peter Singer) oceniala Arystotelesa w sposéb niewtasciwy i dy-
letancki. Stagiryta tymczasem jest w stanie udzieli¢ odpowiedzi na
pytanie w filozofii pro-zwierzecej kluczowe: co to znaczy okrucien-
stwo? (w domysle w stosunku do zwierzat). I przede wszystkim kim
jest ten okrutny.

Tymczasem, jesli wezmiemy pod uwage, ze okrucienstwo jest ce-
cha charakteru, zas zadawanie bolu czyms$ wzgledem niego pochod-
nym, to relacja mie-
dzy tymi dwoma
jest kwestia intencjo-
nalng. Co oznacza,
ze okrucienstwo jest
zte z dwoch powo-
dow: 1. Jest przyczy-
na cierpien, ktdre za-
wsze maja negatywny
wplyw na tych, kto-
rzy go doswiadcza-
ja; 2. Intencja zadania
cierpienia jest nie-
wlasciwos¢ charakteru zadajacego, ktory w mniejszym lub wigkszym
stopniu czerpie z tego aktu przyjemnos¢. Tymczasem zadanie bolu
ma intencje zupelnie inna, tu dziatanie moze czemus stuzy¢. W tym
przypadku: 1. Zadanie bélu moze miec¢ skutek pozytywny (stomato-
log usuwajac bolesny zab zadaje bdl, ale nie po to by krzywdzic); 2.
Nie mozna stwierdzi¢, ze kazdy cztowiek zadajacy bdl jest okrutny.
Jak podkreslal Tom Regan:
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,Nie najlepiej rozumuje ktos, kto rozumuje nastepujaco:
Ludzie okrutni zadaja bdl.
Chirurdzy (pitkarze itd.) zadajq bol.
Zatem chirurdzy (pitkarze itd.) sq okrutni.

Réwnie btedne jest jednak nastepujace rozumowanie:
Ludzie zadajacy bol sa okrutni.
Ktos, kto eksperymentuje na zwierzetach
(badz zabija wieloryby, hoduje w odosobnieniu
cieleta na mieso itd.) zadaje bol.
Zatem ktos, kto w ten sposob traktuje zwierzeta,
jest okrutny .

Cho¢ zasadniczo sylogistyka Regana jest stuszna, to jego wnioski
jako zwolennika etyki deontologicznej juz nie. Regan bowiem nie po-
trafi rozstrzygnac sprawy najistotniejszej — dlaczego bycie okrutnym
jest niewlasciwe. Obec-
nie stanowczo niewystar-
czajaca jest teza, ze nale-
zy broni¢ praw zwierzat,
poniewaz zwierzeta moz-
na skrzywdzi¢, gdyz do-
znawanie krzywd nie jest
im obojetne. Z takim po-
dejSciem daje sobie rade
i deontologizm i dominu-
jacy w etyce pro-zwierze-
cej utylitaryzm, ale zadna z tych koncepcji nie radzi sobie z kwestia
istoty cierpienia.

Filozofia Arystotelesa postepuje arcy-nowatorsko wzgledem teo-
rii konkurencyjnych oraz sobie doskonale z kwestiami z ktérymi ani
deontologia ani konswkwencjalizm nie s w stanie si¢ uporac.

40 Tom Regan, Prawa i krzywda zwierzgt, (w:) ,Etyka’, 18, 1980, s. 97.
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Marcin Fabjaniski
Uniwersytet Slgski

Odczarowa¢ mindfulness - o nieporozumieniach

wokol jednego z najmodniejszych poje¢ uzywanych

w doradztwie i coachingu streszczenie.

Wyklad kresli buddyjski kontekst uwaznosci, ktéra stata si¢ bar-
dzo popularnym przedmiotem wspotczesnych warsztatéw, dociekan
akademickich i zastosowan klinicznych. Ten kontekst pokazuje jak
zmienilo sie to pojecie w wyniku przeniesienia go z filozofii i prakty-
ki buddyjskiej do przestrzeni spotecznej i instytucjonalnej wspotcze-
snego swiata Zachodu.

Uwaznos¢ jest centralnym pojeciem medytacyjnej pedagogiki
buddyjskiej, ktéra prowadzi do glebokich zmian w percepcji rzeczy-
wistosci i przeksztalcenia osobowosci w zgodzie z pewnym progra-
mem rozkwitania. Jak pokazuja badania, praktyka uwaznosci na Za-
chodzie, pozbawiona tego kontekstu moze zainicjowac takie zmia-
ny, ktére - niezrozumiane — moga zakonczy¢ sie silnym lekiem czy
nawet diugotrwalg depresja, skutkami przeciwnymi do tych jakich
oczekujemy po tej praktyce. Od-
powiedzig na ten problem moze
by¢ wlaczenie w wigkszym stop-
niu niz dotychczas pedagogiki
buddyjskiej do zachodniej prak-
tyki mindfulnessu.

Tradycyjnym celem buddyj-
skiej praktyki medytacyjnej jest
uwrazliwienie uwagi do takiego
stopnia, Zze medytujaca osoba za-
czyna dostrzegac tzw. trzy uni-
wersalne cechy $wiata swojego
doswiadczenia - jego zmiennos¢,
nasycenie cierpieniem i bezoso-
bowy charakter — co prowadzi do
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wgladu zwanego przebudzeniem. Buddyjska Satipatttthana Sutta oraz
literatura narosta wokot tego traktatu opisuja ten proces ze szczego-
Tami, etap po etapie. Podobny program znajdujemy w pedagogice sto-
ickiej, choc¢by w pismach tych filozoféw, ktére ukazuja ich codzienng
praktyke, szczegolnie Marka Aureliusza. Za pomoca schematu, ktory
wylania si¢ z poréwnania buddyzmu i stoicyzmu mozemy takze do-
brze opisa¢ wspodtczesne doswiadczenia medytacyjne, gdyz wyjasnia
on dynamike i logike zmian w percepcji jakie dokonuja si¢ u medytu-
jacego czlowieka.

Wspotczesne praktyki medytacyjne, takie jak trening uwaznosci,
cho¢ wywodza sie z tradycji buddyjskiej nie stawiaja sobie takiego
celu jak Satipatthana Sutta. Ich zmierzonym efektem jest zwykle osia-
gniecie relacji relaksacyjnej, dbanie o poz1om witalnosci, albo popra-

" wienie klarownosci my-
$lenia. Zwracam uwa-
ge na to, ze nie zawsze
mozna zatrzymac na tak
wstepnym etapie proces
poglebiania si¢ medy-
tacji. Procesy poznaw-
cze  zapoczatkowane
przez trening uwazno-
$ci moga prowadzi¢ do
zaburzenia wyjsciowej
percepcji czasu i prze-
strzeni, co z kolej (jak pokazuja liczne badania medytacji) skutkuje
czesto silnym lekiem i poczucia pomieszania u medytujacej osoby.

Rozwigzaniem, ktére proponuje jest wprowadzenie kontekstu
w postaci pedagogiki pierwotnego buddyzmu do wspdtczesnego tre-
ningu uwaznosci i innych form medytacji. Pierwotny buddyzm nie
jest oparty o praktyki religijne, jest raczej fenomenologia niz dogma-
tyczna filozofia, dlatego - jak sadze — moze pelnic¢ funkcje uktadu od-
niesienia do praktyk medytacyjnych we wspdtczesnym kontekscie.
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Krzysztof Lapinski
Uniwersytet Warszawski

Daimonion, sylen, eros. Sokrates w filozofii i w kulturze

Seneka pisal, ze Platon i Arystoteles, a takze cale mrowie innych
myslicieli, majacych pojs¢ w roznych kierunkach, wiecej zyskato z po-
znania charakteru Sokratesa niz z jego slow. Spostrzezenie Seneki
uzupelni¢ mozna uwaga Hegla, iz w Sokratesie nierozerwalnie sple-
cione sa doktryna i zycie.

W najstarszych tekstach zrodlowych o Sokratesie, w komediach
z lat dwudziestych V w. p.n.e., autorstwa Arystofanesa, Eupolisa czy
Amejpsiasa, Sokratesowi przypisuje sie szczegdlny sposob zycia. So-
krates stroni od aktywnosci obywatelskiej, nie dba o srodki na utrzy-
manie czy o wyglad, mani-
festuje przy tym swoja sa-
mowystarczalnos¢, jak row- ' oBUCZARILOZOR

niez niezalezno$¢ od opinii F I\LOZOFl ijejzaslosowaniach
A
KQ

/N

&/

innych. Z tych najwczesniej-
szych zrodel nie sposob wy-
doby¢ oryginalnych pogla-
doéw Sokratesa, jawi si¢ on za
to jako kto$, kto przywiazuje
duza wage do prowadzenia
tilozoficznego sposobu zycia.

W  pismach sokratykow L5
nieustannie podkresla sie 11012024  godzina [T \
charyzmatyczna osobowos¢ e b e Exaninan
Sokratesa. Rozmowy z nim Daimonion, sylen, eros.
wywotuja wstrzas, glebo- Sokrates w filozofii i w kulturze

ka przemiane, zmuszaja do
gruntownego przemyslenia
dotychczasowego zycia. Czy-
tamy o tym w zachowanych fragmentach dialogéw autorstwa Ajschi-
nesa i Fedona, przede wszystkim jednak u Platona, ktory czyni z So-
kratesa uosobienie filozoficznego logosu.

spOLEESTua PTF

o
T~ f Ministerstwo A qu
RSKI Zg Edukacjii Nauki il
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Platon w Uczcie podkresla wyjatkowos¢ Sokratesa. Nie miat on
swojego odpowiednika wsrédd dotychczasowych filozoféow, a zatem
na opisanie jego osobowosci i sposobu zycia nie da si¢ przywotac¢
zadnego wzorca (toposu) z przeszlosci. Z tego powodu w Uczcie uzy-
wa sie okreslenia atopia (oryginalnos¢, dziwnosc), ktdre odtad na sta-
fe przylgnie do filozoféow starozytnych. W dialogu wizerunek Sokra-
tesa kresli jego uczen, Alkibiades. Skoro nie mozna opisa¢ Sokratesa
poprzez odniesienie do poprzednikéw, nalezy przywotac¢ inne obra-
zy, w tym mitologiczne. Alkibiades poréwnuje wiec Sokratesa do sy-
lendw, postaci z orszaku Dionizosa. Figurki sylenow pelnily funk-
cje szkatulek, w ktorych przechowywano posazki bogéw. Z wierz-
chu brzydkie, we wnetrzu kryja pigkne przedmioty. Taka sylenicz-
na nature ma Sokrates. Brzydota zewnetrzna idzie u niego w parze
z wewnetrznym pieknem. Podobnie syleniczne sg jego stowa. Pozor-
nie rozmawia on o rzeczach btahych, banalnych, takich jak rzemiosta
czy zwierzeta domowe, ale jesli wniknie si¢ w sens tych stéw, okaze
sie, ze zawieraja one ,skarby dzielnosci” i prowadza tam, dokad po-
winien zmierzac¢ cztowiek, ktory chce stac sie szlachetny.

W dialogu Fedon Sokrates przed $miercig podaje argumenty za
niesmiertelnoscia duszy, najwazniejszym jednak, o najwigkszej sile
oddziatywania na rozmoéwcow, jest on sam — jego spokoj, opanowa-
nie, pogoda ducha. Wizerunek Sokratesa przygotowujacego si¢ na
$mier¢ i umierajacego stat si¢ waznym punktem odniesienia w filozo-
fii starozytnej. Wspominaja o nim Cyceron, Seneka i Epiktet, wzoruje
sie na nim Katon Mlodszy.

Jak pisat Pierre Hadot, filozoficzny dyskurs Sokratesa wykracza
poza same stowa. Obecny jest w rOwnym stopniu w jego osobowosci,
wyborach, jakie podejmuje i sposobie zycia.
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Artur Pastuszek
Uniwersytet Zielonogdrski

Tworczos¢ zaangazowana. Praktyki artystyczne

iich spoleczny, polityczny oraz estetyczny potencjal

Cel stanowito rozpoznanie aktualnosci tych postulatéw spotecz-
nego zaangazowania tworcow, ktore byty formutowane od czasu po-
litycznej transformaciji lat osiemdziesiatych w Polsce, a wigc w ostat-
nich czterech dekadach. Wowczas do glosu doszly te artystyczne for-
macje oraz indywidualnosci, ktore redefiniowaly obecnos¢ oraz miej-
sce sztuki w przestrzeni publicznej, ale takze znaczenie wspotcze-
snych praktyk artystycznych, eksponujac ich krytyczng funkcje oraz
spoleczny sens.

Specyfika przemian ustrojowych w Polsce ostatnich dekad nie tyl-
ko zmienila kierunek artystycznych dzialan, ale réwniez ujawnita
dotychczasowy instytucjonalny bezwlad, antagonizujac wydawato-
by sie skonsolidowane srodowisko tworcow, polaryzujac je w podob-
ny sposob, jak miato to miejsce na
politycznej scenie. Jednak to nie
dyssensualna forma praktyk ar-
tystycznych i zwiazany z nia po-
lityczny konflikt jest osnowa tych
poszukiwan. Zamierzeniem nie
jest takze analizowanie swoisto-
sci sytuacji polskiego Srodowi-
ska artystycznego. Refleksja zo-
stala osadzona w ramach podob-
nych proceséw miedzynarodo-
wych, w ktdérych sztuka staje sie
nie tylko instrumentem eman-
cypacji, ale jej sens budowa-
ny jest w kontekscie partycypa-
cyjnym. Podstawa tworzenia ta-
kich analogii jest przekonanie, ze
w ciagu ostatnich lat Swiat sztuki
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wspolczesnej stal si¢ bardziej zglobalizowany i widoczny, niz kiedy-
kolwiek wczesniej, a procesy w nim zachodzace (m. in. szeroka do-
stepnos¢ i profuzja wizualnosci) staty sie symptomami zachodzacych
przemian w przestrzeni spotecznej. Swiat ten przez dtugi czas byt po-
strzegany jako zamkniety i niejasny, wywolujac u , niewtajemniczo-
nych” odbiorcéw szereg reakcji - od szacunku po zdumienie i wscie-
ktos¢. Takie zamkniecie spowodowato ciag konsekwencji i $wiado-
mos¢ konieczno$ci zmiany wyrazana w kolejnych manifestach.

Aby wyrazniej zarysowac problem, zostali wskazani tworcy i teo-
retycy sztuki, ktorzy nie tyle zrewolucjonizowali artystyczna praxis,
co przede wszystkim zmodyfikowali (lub wskazali koniecznos¢ ta-
kiej modyfikacji) myslenie o sztuce. Jakkolwiek to nie nie przeksztat-
cona relacja pomiedzy sztuka jako tworcza praxis a teorig stanowita
przedmiot analiz - byta nim sama kwestia wptywu (czy tez skutku)
spolecznego dziatan artystycz-
nych. Stad tak wazne stato sie
wskazanie, co kryje si¢ za po-
jeciem ,zaangazowania”’, kto-
rym dosy¢ swobodnie operuja
zarowno artysci, jak i teorety-
cy. Aby moc odnies¢ sie do tak
zakres$lonego obszaru badan,
przywotany zostal wymowny
— dla ustrojowych transformacji
i towarzyszacego im sceptycyzmu tekst Artura Zmijewskiego opubli-
kowany siedemnascie lat temu na tamach , Krytyki Politycznej” (Sto-
sowane sztuki spoteczne). Pytaniem o to, czy sztuka ma (powinna miec)
jaki$ spoteczny skutek i polityczne znaczenie Zmijewski wpisat sie
w dyskusje, ktora nie tylko dotyczyta sprawczosci dziatan tworczych,
ale takze problemu alienacji sSrodowisk artystycznych.

Poza symptomatycznym dla polskiej sztuki krytycznej odwota-
niem do idei Michela Foucaulta (Scistego zwiazku wiedzy i wiladzy,
konceptu wladzy rozproszonej, czy podmiotéw ujarzmionych) do
opisania tej nowej sytuacji mogto postuzy¢ przyjecie koncepciji re-
konfiguracji przestrzeni doswiadczenia zwiazane z rozpoznaniem
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Jacquesa Ranciere’a doty-
czacym Scistego zwiazku
tego, co estetyczne z pozy-
cja wladzy, struktura sce-
ny politycznej i opisujace
zarowno nowe, jak i wy-
jatkowe miejsce podmio-
tu doswiadczajacego, ale
i przedmiotu doswiad-
czanego. W takiej optyce
sztuka moze by¢ spraw-
cza, o ile stanie si¢ zrodlem wiedzy, narzedziem interpretacji (nie-
rzadko krytycznej) faktéow oraz wyeksponowanym ,glosem” okre-
slonej grupy spotecznej. Sztuka posiada “kontrolng moc” (mozliwos¢
przebudowy pola doswiadczenia), jednak tylko poprzez ekspozy-
cje moze ona wyzyskac¢ swoj krytyczny, czy tez demaskatorski po-
tencjal tworzenia nowych relacji podporzadkowanych réznym dys-
kursom. Dlatego sztuka poza realizacja celu artystycznego powinna
charakteryzowac sie jeszcze jakas inng funkcjonalnoscia, czy to zwia-
zana z okreslonym swiatopogladem, konsekwentng (politycznie) ak-
tywnoscia, czy krytyczng wobec odkrywanego zfa, niedoskonatosci
i cierpienia postawa, czy wreszcie spoteczna uzytecznoscia wyzwa-
lajaca lub wzmacniajaca emancypacyjne dyskursy.

To oczywiscie postulat odmienny od preferowanej przez nowo-
czesnosc¢ autotelicznosci, jednak to rGwnoczesnie konsekwencja kry-
tyki coraz mocniej zdominowanej przez nihilizm i inercje kultury
modernistycznej, wraz z jej poczuciem wyczerpania i bezsilnosci,
zwlaszcza zas jej artystycznego wizerunku, na ktérym slad odcisnely
wszystkie niemalze kleski epoki. Ilustracje do postawionych tez sta-
nowily prace polskich artystow krytycznych (Zbigniew Libera, Artur
Zmijewski) oraz Teresy Margolles, meksykanskiej artystki wizualnej
badajacej spoleczne przyczyny zniszczenia, wysiedlen, dyskrymina-
cji i nedzy, ktorej estetyka konsekwentnie koncentruje sie na przemo-
cy spolecznej ujawnianej przez $mier¢.
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Instytut Filozofii Uniwersytetu Zielonogorskiego
psuje mlodziez!

Instytut Filozofii oferuje ksztatcenie na trzech kierunkach: filozofia, kulturo-
znawstwo oraz coaching i doradztwo filozoficzne. Oferta skierowana jest takze
do kandydatéw 40+ W efekcie wsrdd studentéw sa osoby nastoletnie i 70-letnie.
Na te studia nigdy nie jest za pdzno!

Filozofie oferujemy na trzech poziomach: licencjackim, magisterskim i dok-
toranckim. Na dwoch pierwszych poziomach student ma mozliwo$¢ wyboru
jednej z dwdch specjalnosci.

Na studiach licencjackich sa to: filozofia a nauka, filozofia praktyczna.

Nastudiach magisterskich sa to: etyka w zyciu publicznym, kultura internetu.

Jak wspomina dyrektor Instytutu, prof. Jacek Uglik: ,Gdy uruchamiali$my
studia kulturoznawcze, uczestniczylem w oficjalnym spotkaniu z udziatem me-
diow promujacym kierunek. Poza kulturoznawstwem uruchamiano jeszcze
inny kierunek, z dziedziny nauk Scistych. Przedstawiciel tegoz kierunku roz-
prawiat o praktycznych kontekstach pracy absolwentéw w sferze zaawansowa-
nych technologii. Zastanawialem si¢ wtedy goraczkowo, jak na uzytek chwili
«zareklamowa¢» studia w Instytucie Filozofii, nie tylko filozoficzne. Ot6z, by
mozliwa byta dziatalnos¢ w sferze technologii, trzeba rozumie¢ $wiat, w ktérym
zyjemy, efektem rozumienia $wiata jest istnienie w miare bezkolizyjnej rzeczy-
wistosci spotecznej. Funkcjonujemy w $wiecie — a Europa jest tego najlepsza ilu-
stracjg — ktory przestat by¢ jednorodny kulturowo czy religijnie. Musimy pod-
ja¢ probe rozumienia go na nowo. Nierozumienie otaczajacej nas rzeczywisto$ci
prowadzi do konfliktu, a wtedy zanika szansa na jakakolwiek dziatalno$¢ w sfe-
rze technologii. Narzedzia do konstruktywnego rozumienia rzeczywistosci,
w wymiarze indywidualnym i globalnym, daja kierunki oferowane przez Insty-
tut Filozofii. Jezeli pragniemy $wiata, w ktérym istnieje wzgledny tad i spotecz-
ny pokdj, wcigz i na nowo musimy starac sie rozumiec otaczajaca nas rzeczywi-
sto$¢ we wszystkich jej aspektach, stad nieschematyczne i krytyczne myslenie,
jakie daje filozofia, jest w cenie. Malo tego — sprawia, ze jesteémy mniej podatni
na wszelkie manipulacje. Sokrates zostal skazany na $mier¢ dlatego, ze «psut»
mtodziez. Istota filozofii jest «psucie» mtodziezy. Na czym ono polega? Na zmu-
szaniu miodziezy do myslenia!”.

Wérdd studentéw z radoscig poddajacych sie procesowi , psucia” sa nie tyl-
ko maturzysci, ale réwniez absolwenci prawa, teologii, administracji, piele-
gniarstwa, informatyki czy biologii. Pragna poszerzy¢ swoje horyzonty myslo-
we, uzupetni¢ wiedze z zakresu szeroko pojetej historii idei i wzmocni¢ nawy-
ki logicznego, racjonalnego myslenia. Kadra Instytutu posiada szerokie kontak-
ty miedzynarodowe, realizuje granty, publikuje monografie. Wielu z jej czton-
koéw to dydaktycy z powotania, umiejacy nawiagzywac pozytywne, partnerskie
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relacje ze studentami, w sposéb przyjazny i skuteczny przekazywac wiedze.
Absolwenci pracuja jako szkoleniowcy, nauczyciele etyki i filozofii, realizuja si¢
jako autorzy ksigzek czy artysSci muzycy, ale takze wybierajq kariere naukowa,
jak mgr Adrian Habura. W ramach programu Erasmus+spedzit on jeden semestr
studiow na Uniwersytecie Wilenskim. Koto naukowe , Mito$nikéw Starozytno-
$ci i Tradycji Antycznej”, ktérego byl przewodniczacym, wspoétuczestniczyto
w 2017 r. w organizowanych przez KUL warsztatach naukowych w Atenach.
Mgr Habura jest stypendysta w projekcie badawczym Narodowego Centrum
Nauki i obecnie pracuje nad rozprawga doktorska w Szkole Doktorskiej Nauk Hu-
manistycznych i Spotecznych UZ.

Najwazniejsze dziedziny pracy naukowej w Instytucie to historia filozofii
polskiej, historia filozofii rosyjskiej, relacje miedzy nauka a religia czy zastoso-
wania logiki. W kazdej z tych dziedzin z sukcesami realizowano lub realizu-
je sie projekty badawcze finansowane ze $rodkéw ministerialnych badz NCN,
w ktérych moga uczestniczy¢ studenci studiéw magisterskich i doktorskich.

COACHING I DORADZTWO FILOZOFICZNE

Instytut Filozofii prowadzi studia zgodne z duchem czasu i realnymi po-
trzebami zaréwno osoéb prywatnych, jak i organizacji. Studia na kierunku Co-
aching i doradztwo filozoficzne stanowia synteze doswiadczenia praktyczne-
go oraz naukowej rzetelnosci. Wyktadowcy koncentrujac sie¢ na rozwijaniu oraz
rozpowszechnianiu wiedzy dotyczacej mozliwosci potencjatu ludzkiego, sto-
suja narzedzia oparte na badaniach naukowych. Tresci programowe obejmuja
treéci zawarte w standardach ksztatcenia coachéw i innych zawodéw pomoco-
wych; uwzgledniajg aktualny stan wiedzy i metodyki badan w obszarze wcigz
rozwijajacego sie doradztwa filozoficznego.

Warto podkresli¢, ze uczestniczacy w zajeciach studenci sami na sobie do-
$wiadczaja mocy coachingu, a nastepnie podobne procesy prowadza z wtasny-
mi, tak zwanymi rzeczywistymi, klientami. Studenci kierunku Coaching i do-
radztwo filozoficzne zyskuja zatem przestrzen do wlasnego rozwoju, zostaja za-
poznani z réznymi sposobami pracy wptywajacymi na wzrost elastycznosci
i skutecznosci dziatania.

Absolwent studiéw I stopnia na kierunku coaching i doradztwo filozoficz-
ne jest wyposazonyw wiedze ogdlnohumanistyczna, psychologiczng i filozo-
ficzna, ze szczegdlnym uwzglednieniem zagadnien z zakresu filozofii praktycz-
nej oraz w umiejetnosci pozwalajace na zastosowanie wiedzy w sytuacjach pro-
blemowych. Studia przygotowuja absolwenta do realizacji zadan zwigzanych
z dziatalnoscia coachingowa, doradcza i szkoleniowa, z wykorzystaniem na-
rzedzi analizy filozoficznej i metod majacych swe zrédta w tradyciji filozoficz-
nej. Program przewiduje w toku studiow zapoznanie studentéw z tradycyjnymi
i wspotczesnymi nurtami filozofii praktycznej, szczegolnie z nowoczesnymi fi-
lozoficznymi podejsciami do wspierania rozwoju cztowieka i organizacji, takimi
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jak np. philosophical consulting, philosophical counseling, logic-based therapy
czy existential counseling. Absolwenci kierunku beda mogli podja¢ prace mie-
dzy innymi jako: doradcy filozoficzni; coachowie kariery; coachowie rozwoju
osobistego; coachowie biznesu; pracownicy dziatu HR; audytorzy etyczni; spe-
cjalisci do spraw kultury firmy.

Dane teleadresowe:
al. Wojska Polskiego 71A
65-762 Zielona Goéra
Tel. 68 32 83 120
sekretariat@ifil.uz.zgora.pl
www.ifil.uz.zgora.pl
fb.com/ifil.uz

ZAPRASZAMY NA STUDIA NA UZ:
https://rekrutacja.uz.zgora.pl/
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